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Prologo

El trabajo para la elaboracion de esta version del Qur'an, el Libro Sagrado
del Islam, ha sido una labor compleja y prolongada. El propésito consistié en
ofrecer a los lectores de habla espafiola en todo el mundo una traduccién que
fuera respetuosa de las ideas realmente contenidas en el original y, por ello,
literal.

Al contrario de otras traducciones disponibles del Sagrade Qur’an en cas-
tellano, ésta se distingue precisamente por su literalidad. La razoén es el ori-
gen Divino que se atribuye a cada uno de sus versos. Los traductores han da-
do preferencia, por lo tanto, a la fidedigna transcripcién de las palabras ara-
bes que a un intento —que habria sido vano desde un principio— de recrear
en castellano la belleza del texto original o, peor atin, de procurar otorgarle
un sentido poético distinto al que distingue al texto arabe. Ambas fallas se
encuentran en otras versiones espafiolas que emplean el texto original s6lo
como punto de partida para aventuras estilisticas.

Esta version espafiola ha utilizado como fundamento la interpretacion y
las notas de Maulana Muhammad Ali, primer traductor musulman del
Sagrado Qur’'an a una lengua europea —el inglés— y también autor de la ver-
sion en urdu del Libro. La traduccion espanola fue iniciada por la senora
Frances Drake Nimeh, cuya versién fue completada y corregida por Carmen
Hinojosa y Sergio Sarmiento. El texto fue cotejado contra el rabe graciasala
incansable colaboracioén del sefior N. A. Faruqui.

Seria imposible enumerar en esta espacio a todas las personas que colabo-
raron en la elaboracién de este volumen. El Dr. Saeed Ahmad, como presi-
dente de la Ahmadiyyah Anjuman, Lahore, Inc., de Pakistan, es sin duda el
inspirador original de este traduccién, en tanto que el general mayor {retira-
do) Abdulla Saeed, embajador de Pakistan en México al iniciarse el proyecto,
ha sido el propulsor del trabajo en todo momento y su responsable espiritual.
Sin su participacion, sacrificios e infatigable entusiasmo, esta traduccién
habria sido imposible.

El sefior Umer Farooq ofreci6 su invaluable apoyo para asegurar la impre-
sion del volumen, en tanto que el Dr. Abbas R. El-Ammary revis6 la
caligrafia arabe. El senor Mian Fazl-i-Ahmad, a su vez, ofreci6 a los traductores
hospitalidad y apoyo durante los trabajos de cotejacion del texto en Lahore,
Pakistan.

No queda a los traductores mas que el sincero deseo de que su trabajo logre
transmitir al lector de habla espanola los principios y sabiduria del Sagrado
Qur'an. Y agradecer, una vez més, ala Ahmadiyyah Anjuman, Lahore, Inc. y
a todos sus integrantes no solo la oportunidad de haber tomado parte en tan
ambicioso proyecto, sino su confianza, entusiasmo y, scbre todo, apoyo, cari-
N0 y amistad.



INTRODUCCION

I. EL SAGRADO QUR’AN Y SUS DIVISIONES

El Qur’an

El término al-Qur'an, nombre propio del Libro Sagrado de los musulma-
nes, ocurre en repetidas ocasiones dentro del propio Libro (verso 2:185, etc.).
La palabra Qur'an es un substantivo infinitivo que se deriva de la raiz
gara’a, que significa primordialmente él reunia cosas pero también él lefa o
recitaba. El Libro recibe su denominacion tanto porque es una recopilacion
de las mas excelsas ensenanzas religiosas como porque constituye un volu-
men que es o debe ser leido. A decir verdad, es el libro mas ampliamente
leido en todo el mundo. Claramente se afirma que es una revelacion del Se-
fior de los mundos (v. 26:192), o una revelaciéon de Allah, el Poderoso, el Sa-
bio (v. 39:1, etc.}) y asi sucesivamente. Se le dio a conocer al Profeta Muharr.
mad (v. 47:2) una vez que se revelo en su corazén el Espiritu Santo (vv.
26:193, 194). La primera revelacién se present6 al Profeta en el mes de Ra-
madan (v. 2:185), en la 25a. 0 27a. noche, que se conoce como Lailat al-Qadr
(v. 97:1) en la lengua arabe (vv. 44:58 43:3).

Otros nombres y epitetos

El Libro Sagrado habla de si mismo con los siguientes nombres adiciona-
les: al-Kitab (v. 2:2), o una escritura completa en si misma; al-Furgan {v.
25:1), aquello que distingue entre lo verdadero y lo falso, entre lo correcto y
lo erréneo; al-Dhikr (v. 15:9), el Recordatorio o una fuente de eminencia y
gloria para la humanidad: ai-Mau‘izah (v. 10:57), la Amonestacién; al-Hukm
(v. 13:37), el Juicio; al-Hikmat (v. 17:39), la Sabiduria: al-Shifa’ (v. 10:57),
aquello que cura; al-Huda (v. 72:13), aquello que guia o que permite alcanzar
el objetivo; al-Tanzil (v. 26:192), la Revelacion; al-Rahmat (v. 1:105), la Mi-
sericordia; al-Rith {(v. 42:52), el Espiritu o aquello que otorga vida; al-Khair
(v. 3:103), la Bondad; al-Bayan (v. 3:137). lo que explica todas las cosas; al-
Ni‘mat {v. 93:11), el Favor; al-Burhan (v. 4:175), el claro Argumento; al-
Qayyim (v. 18:2), el que mantiene; al-Muhaimin (v. 5:48)}, el Guardian (de re-
velaciones previas); al-Nir (v. 7:157), la Luz; al-Haqq (v. 17:81), la Verdad;
Habl-Allah {v. 3:102), el Pacto de Allah. Ademas, se aplican muchos adjeti-
vos calificativos al Libro Sagrado, tales como al-Mubin (v. 12:1), uno que
explica; al-Karim (v. 56:77), el Generoso; al-Majid (v. 50:1), el Glorioso; al-
Hakim (v. 36:2), lleno de Sabiduria; al-‘Aziz (v. 41:41), el Poderoso; al-
Mukarramah (v. 80:13), el Honrado; al-Marfu‘ah (v. 80:14), el Exaltado; al-
Mutahharah (v. 80:14), el Purificado; al-'Ajab (v. 72:1), el Maravilloso; Mu-
barak (v. 6:93), Bendito; y Musaddiq (v. 6:93), que confirma la verdad de las
revelaciones previas.

Divisiones

El Sagrado Qur’an se divide en 114 capitulos, cada uno de los cuales se de-
nomina sirrah (v. 2:23). El término sirah significa, literalmente, eminencia
o alto grado, y también cualquier paso de una estructura. En el Libro se
aplica a un capitulo del Qur’an ya sea por su eminencia. o porque cada uno
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es, de alguna manera. un grado o paso distinto en el Libro completo, que se
compara, asi, a una estructura. Los capitulos del Sagrado Qur'an son de dife-
rentes famanos: el mas grande comprende una doceava parte del libro
completo —286 versos—, mientras que el mas pequeno contiene inicamente
tres versos. Cada uno, sin embargo, resulta completo por sisolo y s¢ le llama,
por lo tanto, un libro; por ello se dice que el Qur'an en su conjunto contiene
muchos libros: **. . .paginas puras, donde estan (todos) los libros correctos”
(vv. 98:2, 3). Los capitulos mas largos se dividen en rukil's, esto es, sec-
ciones, y cada una de éstas trata en general un solo asunto. Las diferentes
secciones se encuentran interrelacionadas. A su vez, cada seccién incluye
varios ayats o versos. La palabra ayat significa, originalmente, un signo o
marca evidente y en este sentido adquiere la denotacién de un milagro; sin
embargo, también significa una comunicacién o un mensaje de Dios y se
aplica en este sentido tanto a un verso del Sagrado Qur'an como a una revela-
cién o ley. Cada capitulo, con la excepcion de los ultimos 35, se divide en sec-
ciones, y el nimero mas grande de secciones en un capitulo es de 40; cada
seccion, asi como cada capitulo de una sola seccion, se divide en varios ver-
sos. El numero total de versos en el Sagrado Qur'an es 6.247, o0 6.360 si afa-
dimos a cada capitulo el verso inicial comun de Bismillah. Para la recitacion,
el Sagrado Qur'an se divide en treinta partes de igual tamaio a fin de que el
recitador pueda completar la lectura en un mes. Cada una de estas partes se
liama juz’ (parte) y se subdivide a su vez en otras cuatro partes. Otra division
del Libro, que se remonta al mismo Profeta, es en siete manziles o porciones
que permiten al recitador completar su lectura en siete dias. Estas divi-
slones, sin embargo, no tienen nada que ver con los temas que toca el
Qur’an.

Revelado en partes pero recopilado y dispuesto desde un principio

El Qur’an fue revelado en partes (v. 25:32) durante un periodo de 23 afos.
Generalmente, los capitulos mas cortos y algunos de los mas largos se revela-
ron completos en una sola ocasion, en tanto que la revelacion de la mayoria
de los capitulos m4s largos y algunos de los.cortos se extendi6 por varios
afios. Como se mostrara posteriormente, cuando un capitulo se revelaba en
partes el Sagrado Profeta especificaba, bajo guia Divina, el lugar del verso re-
velado, por lo que la disposicion de los versos en cada capitulo era completa-
mente obra suya. De manera similar, mas tarde, cuando se revelaba una por-
cién considerable, la dispesicion de los capitulos era también determinada
por el Sagrado Profeta mismo. En una de las primeras revelaciones, el Sagra-
do Qur’an habla de la recopilacién tanto asi como de la revelacion como parte
de un designio Divino: ‘*Sobre nosotros reposa la recopilacién de ello y la re-
citacion de ello”” (v. 75:17). La recopilacion del Sagrado Qur'an —lo que
quiere decir la disposicion de sus versos y capitulos— fue, por lo tanto, obra
del mismo Sagrado Profeta bajo guia Divina y es un error considerar que ya
sea Abli Bakr o 'Uthman fue el recopilador del Qur'an, aunque ambos realiza-
ron una labor importante en la diseminacion de las copias escritas del Sagra-
do Texto. Abi Bakr elaboré la primera copia escrita completa, al conjuntar
los manuscritos redactados durante la vida del Profeta. El trabajo de ‘Uth-
man, por otra parte, fue inicamente ordenar que se realizaran copias del ma-
nuscrito de tiempos de Abu Bakr y que se colocaran tales copias en los diver-
sos centros de erudicion islamica, para que aquellos que escribieran e} texto
del Sagrado Qur'an pudieran seguir una fuente fidedigna. El texto del Qur'an
pudo asi salvaguardarse de todas las alteraciones y corrupciones de acuerdo
con la promesa Divina contenida en una de sus primeras revelaciones: **Cier-
tamente Nosotros hemos revelado el Recordatorio, y ciertamente somos su
Custodio’ (v. 15:9). El tema de la pureza del texto del Sagrado Qur’an se tra-
tara ampliamente mas adelante.
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Revelaciones de La Meca y de Medina

Otra division del Libro Sagrado concierne a las revelaciones de La Meca y
de Medina. De los 23 afios en que se suscitaron las revelaciones, trece perma-
neci6 el Sagrado Profeta en La Meca y diez en Medina, ciudad a la que huy6
para salvaguardar su vida y la de sus seguidores. De todos los capitulos, 93
fueron revelados en La Meca y 21 en Medina; pero el capitulo 110, aunque
pertenece al periodo de Medina, fue revelado en La Meca. durante el conocido
peregrinaje de despedida. Ya que los capitulos de Medina son en general mas
largos, contienen de hecho alrededor de una tercera parte del Qur'an. En la
disposicién se mezclan las revelaciones de La Meca con las de Medina. Asi, el
Sagrado Qur’an se inicia con una revelacion de La Meca que se titula el
“Principio” y la siguen cuatro capitulos revelados en Medina que compren-
den casi una quinta parte de todo el Libro. Posteriormente se alternan las re-
velaciones de La Meca y de Medina. '

Excepto en algunos casos, es dificil asignar un ano especifico de revelacion
a cada uno de los capitulos de Medina, pero en general se les puede dividir en
tres grupos: los revelados a principios del periodo de La Meca, esto es, duran-
te los primeros cinco afios; los revelados en el periodo intermedio de La Meca,
o sea, del sexto al décimo anos; y los revelados hacia el final del periodo, es
decir, entre el undécimo afno y la Hijra o Hégira (Migracion). Las fechas de los
capitulos de Medina, por otra parte, pueden definirse con hastante certeza,
pero en este caso la dificultad estriba en que la revelacién de los capitulos
mas largos se extendié durante periodos prolongados: en ocasiones, un
capitulo que claramente pertenece a los primeros dias en Medina mcluye
versos revelados hacia el término de la vida del Profeta.

Pese a las consideraciones que se apuntan anteriormente, pueden asignar-
se aproximadamente las siguientes fechas a los diferentes capxtulos 0 grupos
de capitulos:

Periodo inicial de La Meca 60 capitulos: 1, 17-21, 50-56, 67-109,

111-114

Periodo intermedio de La 17 capitulos: 29-32, 34-39, 40-46

Meca

Periodo final de la Meca 15 capitulos: 6, 7, 10-16, 22, 23, 25-28

Anos 1-2 después de la 6 capitulos: 2, 8, 47, 61, 62, 64

Hijra

Anos 3-4 d.H. 3 capitulos: 3, 58, 59

Anos 5-8 d.H. 9 capitulos: 4, 5, 24, 33, 48, 57, 60, 63,
65

Anos 9-10 d.H. 4 capitulos: 9, 49. 66, 110

Orden cronolégico

Los primeros cinco versos del 960. capitulo constituyeron, sin duda, la pri-
mera revelacion, y con la misma certeza puede decirse que les sigui6 la pri-
mera parte del 740. capitulo. Entonces, todo parece indicar que toc6 el turno
al primer capitulo al cual siguié la primera parte del 730. Més alla de esto es
imposible proponer un orden razonablemente seguro. Los intentos de es-
tablecer un orden cronologico resultan, indudablemente, en fracasos ya que
ni siquiera los capitulos mas cortos fueron revelados completos. Por ejemplo,
un orden cronologico colocaria al 960. capitulo en primer lugar cuando en
verdad todo historiador del Islam sabe que s6lo los primeros cinco versos se
revelaron primero: los versos 6 al 19 surgieron mucho después, cuando ya se
habia iniciado la persecucién del Profeta, lo cual se hace evidente en los ver-
sos 9 y 10 que hablan de la prohibicion al Profeta de ofrecer sus rezos y que
deben referirse al tiempo aproximado en que se selecciono la casa de Argam
para los rezos, lo que no ocurrio hasta el cuarto ano del Llamado. Si, por tan-
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to, nos vemos confrontados con dificultades tan serias al pretender otorgar el
primer lugar a un capitulo con el cual sin duda empezo la revelacion del
Sagrado Qur’an, /qué podemos esperar de los capitulos posteriores y en par-
ticular de los mas largos? Tomemos el segundo capitulo en el orden actual
como otro €jemplo. No cabe duda de que fue revelado en el primer afio o a
maés tardar en el segundo de la Hijrah, pero es igualmente seguro que con-
tiene versos revelados en el ano 10 d.H. Un orden cronolégico de los diversos
capitulos es, pues, una imposibilidad; y lo anico que podemos decir con cer-
teza razonable es que la mayor parte de un capitulo especifico fue revelada
durante un periodo determinado. Tal es la raz6n de que se asignen periodos
especificos a capitulos en particular.

Las revelaciones de La Meca y Medina se mezclan en la disposicién
final

La primera cosa que nos sorprende en la actual disposicion es la mezcla de
revelaciones de La Meca y Medina. Sin duda debe haber existido alguna ra-
z6n para esta disposicion, y para descubrirla debemos distinguir las princi-
pales caracteristicas que diferencian a unas y otras revelaciones. Al contras-
tar las dos resulta claro que en tanto que las revelaciones de La Meca dieron
fundamentos a los musulmanes para la fe en Dios, la revelacion de Medina
estaba destinada a transformar la fe en accion. Es cierto que se encuentran
exhortaciones para actos buenos y nobles en las revelaciones de La Meca y
que las de Medina todavia muestran que la fe es el cimiento.sobre el cual se
debe construir la estructura de las buenas acciones; pero, en general, las pri-
meras subrayan la fe en un Dios Omnipresente y Omnipotente, Quien recom-
pensa toda buena accioén y castiga todo mal, en tanto que las segundas se
preocupan principaimente de lo que es bueno y lo que es malo: en otras pa-
labras, de los detalles de la ley. Otra caracteristica que distingue las dos reve-
laciones es que, en tanto que las de La Meca resultan en general proféticas
por su naturaleza, las de Medina tratan del cumplimiento de la profecia. Asi-
mismo, sila revelacion de La Meca muestra como puede alcanzarse la verda-
dera felicidad de espiritu en comunion con Dios, la de Medina subraya cémo
las relaciones del hombre con el hombre pueden convertirse en fuente de feli-
cidad y consuelo para él. Por lo tanto, una disposicion cientifica del Sagrado
Qur'dan puede fundamentarse uinicamente en la mezcla de las dos revela-
ciones: en la mezcla de la fe con las acciones, de la profecia con el cumpli-
miento de la profecia, de la comunién Divina con la relacién y trato del
hombre con el hombre.

Breve consideracién de la disposicién actual

Si se considera en detalle el orden en que los capitulos estan dispuestos, se
evidencia la verdad de las observaciones anteriores; y para esto el lector debe
consultar las notas introductorias para cada capitulo. Puede ofrecerse aqui,
sin embargo, un breve resumen.

El Libro Sagrado cuenta con un breve capitulo de La Meca como prefacio, el
cual, en sus siete cortos versos, contiene la esencia de todo el Qur'an y ense-
fa un rezo que se considera el mas bello de todos los que ofrece cualquier re-
ligion: establece ante el hombre un ideal mas grande que cualquier otro que
pudiera concebirse.

Si el prefacio incorpora la esencia del Qur’an y ofrece al hombre el mas ele-
vado de los ideales, el inicio del Libro es igualmente cientifico, ya que el se-
gundo capitulo comienza con una clara declaracién de sus temas y objetivos.
Los cuatro primeros capitulos pertenecen a la revelacion de Medina y, ya que
ocupan mas de una quinta parte de todo el Qur’an, se ocupan en detalle de
\as ensefianzas del Islam. Comparan a éstas con otras que existian anterior-
mente, en particular las del judaismo y el cristianismo, que para ese tiem-
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po se habian convertido en prototipos del error en la religion, ya que la pri-
mera de estas tradiciones subrayaba en exceso los rituales externos, sin
prestar atencioén al espiritu, en tanto que la segunda condenaba a la misma
ley al orientar su fe sdlo hacia Cristo. La mayor parte de la ley islamica, que
se ocupa de la vida individual, civica y hogarena del hombre, queda conteni-
da en estos cuatro capitulos.

A éstos les siguen dos de los mas largos capitulos de L.a Meca, el primero de
los cuales trata en detalle la teoria de la Unidad Divina en tanto que el segun-
do se ocupa de las caracteristicas distintivas de los profetas. Este ultimo
ilustra la teoria de los profetas con referencia a las historias de algunos de
ellos, que han alcanzado gran renombre. Dos capitulos de Medina siguen a
éstos, y se ajustan bien al contexto ya que muestran como se traté la oposi-
cion a la Verdad tal y como la reveld el Profeta: el primero de ellos —el
octavo-— muestra el desconcierto de los enemigos del Islam en la primera
lucha, en la batalla de Badr, y el segundo —el noveno— su derrota final.

Sigue un grupo de siete capitulos de La Meca, el Alif Lam Ra, que trata de
la verdad de las revelaciones del Profeta, sus pruebas intrinsecas, las
pruebas que se derivan de la naturaleza del hombre, de las historias de pre-
vios profetas y de la naturaleza externa que subrayan su verdad. A conti-
nuaciéon hay otro grupo de cinco capitulos de La Meca, todos los cuales se re-
fieren a la grandeza a la que el Islam estaba destinado, con especial referen-
cia a la historla judia en el capitulo 17, a la historia y doctrina cristianas en
los capitulos 18 y 19, a la historia de Moisés en el capitulo 20 y a la historia de
los profetas en general y sus mensajes en el capitulo 21.

Dos capitulos de La Meca siguen: el primero muestra que la causa del Pro-
feta debia triunfar, aunque los fieles tuvieran que realizar grandes sacrificios
por la causa de la Verdad, y el segundo indica que el cimiento en que se fun-
daba la grandeza de la nacién musulmana era moral y no material. Un
capitulo de Medina —el 240.— se presenta a continuacién para demostrar
que las profecias de las revelaciones de La Meca se estaban cumpliendo con
el establecimiento de un reino musulman y con la diseminacion de la luz es-
piritual del Isldm. El 250. capitulo constituye otra revelacién de La Meca que
muestra, como lo indica su nombre, que la distincion entre la verdad y la fal-
sedad que el Sagrado Qur’an debia establecer fue atestiguada durante la vida
de los Acomparfiantes del Sagrado Profeta.

Se introduce entonces un grupo de cuatro capitulos de La Meca, el Alif
Lam Mim, el cual afirma que el estado de desamparo y debilidad total de los
musulmanes en ese momento pronto cambiaria. Un capitulo de Medina —el
330.— se presenta y subraya cémo las fuerzas combinadas de los enemigos
del Islam en la batalla de los confederados no pudo aplastar al Islam. La gran
simplicidad de la vida doméstica del Profeta es objeto de atencién en este
punto para demostrar que las atracciones de este mundo, tales como la ri-
queza o el poder, no poseian para €l ningiin encanto, pese a que a la sazon él
gobernaba Arabia. En adelante se convirti6 él en modelo para todas las na-
ciones y para todos los tiempos; ningtin profeta fue necesario posteriormente
y solamente los deshonestos de poca vision encontraron objeciones contra
aquél que habia vivido una existencia de pureza y simplicidad sin preceden-
te.

Sigue un grupo de seis capitulos de La Meca, el cual ruestra que la exalta-
cion y caida de las naciones se suscita en razén del bien y del mal que hacen,
¥ que las naciones que se elevan a la grandeza pueden mantener su eminen-
te posicion soélo si no son desagradecidas por los favores que han recibido.

El siguiente grupo de siete capitulos de La Meca se conoce como HaMim y
subraya €l hecho de que la verdad debe vencer oposicion y que ningun poder
temporal, con todos los recursos temporales como respaldo, puede aniquilar
la Verdad. A continuacion se presenta un grupo de tres capitulos de Medina:
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el 470., que fue revelado en el primer afo de la Hijrah, apunta que aquellos
que habian aceptado la verdad revelada por el Profeta, aunque en gran aflic-
cion, pronto verian un mejoramiento de sus condiciones; el siguiente, que
pertenece al sexto afo de la Hijrah, predice, en las palabras mas.claras, el
triunfo final del Islam sobre todas las religiones del mundo; y el Giltimo de es-
te grupo, revelado hacia el fin de la vida del Sagrado Profeta, ordena a los mu-
sulmanes el deber de respetarse unos a otros.

Del 500. al 560. se registra otro grupo de siete capitulos de La Meca, que se-
nala el gran despertar espiritual que traeria el Sagrado Qur'an. A conti-
nuacion se presenta el ultimo grupo de revelaciones de Medina: diez capitulos
en total, del 570 al 660.. que complementan lo indicado anteriormente en otros
capitulos de Medina; en particular, los altimos dos, €l 650. y el 660., constitu-
yen un claro complemento del segundo capitulo, al-Bagarah, y tratan el te-
ma del divorcio y la separacion temporal. Siguen 48 breves capitulos de La
Meca, que muestran cémo los hombres y las naciones pueden alcanzar emi-
nencia con seguir la Verdad que se revela en el Sagrado Qur'an y cémo
sufren una pérdida al rechazar la Verdad.

El Libro Sagrado termina con una concisa pero clara declaracion de la Uni-
dad Divina, en el capitulo 112; los altimos dos capitulos comunican- al
hombre como refugiarse en la proteccion Divina contra todo tipo de mal.
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Objetivo: llevar a la humanidad a la perfeccién
El Sagrado Qur'an afirma constituir la mayor fuerza espiritual del mundo
y que a la postre est4 destinada a llevar a toda la humanidad a la perfeccion.
Quienquiera que simplemente vea los versos iniciales y finales, no podra de-
jar de percibir lo anterior. El Libro se inicia asi:
“Alabado sea Allah, el Seior de los mundos™ (v. 1:1).
Y termina asi:
“Di: Busco refugio en el Senor de los hombres™ (v. 114:1).
El tema del Sefor que nutre a los mundos, a los hombres, a la perfeccion se
repite a todo lo largo del Libro Sagrado, el cual se denomina a si mismo al-
Rith (42:52) o la luz que guia a la humanidad. Una y otra vez. por otra parte,
se compara con el agua que imparte vida a una tierra muerta:
Y de sus senales es ésta, que tu ves a la tierra quieta, pero cuando
Nosotros enviamos agua ahi, se mueve y se hincha. Aquel que le da
vida es ciertamente el Donador de vida a los muertos’ (v. 41:39).
El tema de impartir vida a la tierra muerta resulta constante en el Qur'an, y
el Libro se encuentra pleno de repetidas afirmaciones en el sentido de que la
tierra muerta se elevara a la vida espiritual:
““‘Sabed que Alldh da vida a la tierra después de su muerte. En ver-
dad, Nosotros os hemos esclarecido las sefiales para que compren-
dais™ (v. 57:17).
El Libro se llama a si mismo Shif@’ o Curacién (v. 10:57) para mostrar que cu-
ra todos los males espirituales de la humanidad. Se llama a si mismo
al-Dhikr o una fuente de eminencia para la humanidad (v. 15:9). Se llama a
si mismo al-Nur o la Luz (v. 7:157) que finalmente ahuyentara toda la obscu-
ridad de la superficie de la tierra. Se llama a si mismo al-Haqq o la Verdad (v.
17:81) que a la larga sera infundida en las mentes de los hombres y ante la
cual la falsedad desaparecerd. Se llama a si mismo al-Huda o la Guia (v.
72:13) que a la postre lograra que los hombres alcancen el objetivo de su vi-
da.

Una fuerza espiritual que a la larga vencerd todo

Va mas alla y afirma constituir la tnica fuerza espiritual que finalmente
conquistara a todo el mundo; toda la humanidad no podria producir una
fuerza que se le comparara.

“Y si pudiera haber un Qur’an con el que las montafias desapare-
cieran, o la tierra se partiera en dos, o se hiciera hablar a los
muertos. . . no, la orden es por completo de Allah™ (v. 13:31).

**Si hubiésemos hecho descender este Qur'an sobre una montana,
sin duda tu la habrias visto caer, abriéndose en dos’ (v. 59:21).

Toda oposicion al Libro habia de ser hecha a un lado:

Y déjame a Mi y los negadores, poseedores de abundancia, y dales

una pequena prérroga (v. 73:11).

xiii



Xiv INTRODUCCION

Ni siquiera todo el mundo junto podria producir un libro como éste:
“Si hombres y jinn se unieran para producir algo igual a este
Qur'an, no podrian hacer uno igual, aun cuando algunos de ellos ayu-
daran a los otros’ (v. 17:88). .
'Y si tenéis duda acerca de lo que hemos revelado a Nuestro siervo,
entonces producid un capitulo como él y llamad a vuestros ayudan-
tes ademas de a Alldh, si sois veraces™ {v. 2:23).
Y tres veces se dice que el Qur’an prevaleceria finalmente sobre toda la hu-
manidad: i
“Es El Quien envi6 a Su Mensajero con la guia y la Religion de la
Verdad, para que El la haga prevalecer sobre todas las religiones”
(vv. 61:9; 48:28: 9:33).

Transformacidén sin paralelo producida por el Qur’an

Efectivamente, la transformacion ocasionada por el Qur’an carece de para-
lelo en la historia de la humanidad. Ningiin otro reformador trajo consigo un
cambio tan completo en la vida de toda una nacion durante el tiempo de su
existencia. El Qur’'dn encontré a los arabes en adoracion de idolos, piedras,
arboles, monticulos de arena; y pese a ello, en menos de un cuarto de centu-
ria, el culto al Unico Dios prevalecia en todo el pais: la idolatria habia desapa-
recido de un extremo al otro.

El arabe, que se enorgullecia de su ignorancia, habia logrado como por arte
de magia convertirse al amor del conocimiento y abrevaba profundamente
en toda fuente de erudicion a la que tenia acceso. Esto fue consecuencia di-
recta de las ensefianzas del Qur’'an, gue no so6lo dirigieron a la razén, una y
otra vez, sino que declararon insaciable la sed del hombre por el conocimien-
to. Para ello ordenaron al Profeta mismo que rezara: ‘*Sefior mio, aumenta en
mi el conocimiento’ (v. 20:114). No s6lo habia el Qur'an arrasado con los vicios
profundos y la abierta inmoralidad del arabe;: también habia inspirado en él
un ardiente deseo por las mejores y mas nobles acciones al servicio de la hu-
manidad. La costumbre de sepultar vivas a las hijas, las nupcias con una
madrastra y las relaciones sexuales indiscriminadas habian dado lugar a un
respeto igual por los hijos, ya fuesen hombres o mujeres; a derechos iguales
de herencia para el padre y la madre, el hijo y la hija, el hermano y la herma-
na, el marido y la mujer; a ototgar el mayor valor a la moralidad sexual y ala
castidad de la mujer.

La embriaguez, por la cual Arabia habia tenido inclinaciéon desde tiempos
inmemoriales, desaparecié de manera tan completa que las mismas copas y
recipientes que se empleaban para beber y conservar el vino no se podian ya
encontrar.

Mas importante resulta, sin embargo, el que de una Arabia cuyos diversos
elementos guerreaban constantemente —de manera que el pais se encontra-
ba a punto de perecer, “‘al borde de un hoyo de fuego™ (v. 3:102), como lo indi-
ca el Qur'an con concision y belleza, de un pais pleno de tal discordancia—. el
Qur’an haya forjado una nacién: unida, llena de vida y vigor, ante cuyo avan-
ce trinnfante se desplomaron los mas poderosos reinos del orbe, como si
fueran tan solo juguetes, ante la realidad de la nueva fe. En verdad, ninguna
fe habia infundido una nueva vida semejante, en tan amplia escala, a sus de-
votos: una vida que afectaba todas las ramas de la actividad humana: una
transformacion del individuo, de la familia, de la sociedad, de la nacion. del
pais: un despertar material asi como moral, intelectual y espiritual. El
Qur'an logré una transformacion de la humanidad desde los mas profundos
abismos de degradacion hasta la mas elevada cima de la civilizacion en un
lapso incréiblemente corto, en tanto que siglos de reforma no habian arroja-
do frutos. Los historiadores que no profesan la fe musulmana, e incluso algu-
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nos antimusulmanes, han atestiguado, no obstante, la naturaleza sin parale-
lo de la transformacién. He aqui algunos ejemplos:

“Desde tiempos inmemoriales, La Meca y toda la peninsula habian
permanecido sumergidas en un marasmo espiritual. Las breves y pa-
sajeras influencias del judaismo, la cristiandad o la investigacién filo-
sofica sobre la mente drabe no habian sido mas que rizos ocasionales
sobre la superficie de un tranquilo lago; en el fondo, todo permanecia
tranquilo, inmovil. El pueblo estaba hundido en la supersticion, la
crueldad y el vicio. . . Su religion resultaba una burda idolatria; su fe,
el obscuro y supersticioso temor a lo desconocido. . . Trece arios an-
tes de la Hégira, La Meca yacia sin vida en esta degradada condicion.
jQué cambio produjeron, sin embargo, esos trece anos!. . . La verdad
judia no era desconocida para los habitantes de Medina: pero no fue
sino hasta que escucharon la emotiva voz del Profeta arabe que des-
pertaron de su marasmo y se levantaron suibitamente a una nuevay
entusiasta vida' (Vida de Muhammad. Muir, cap. vii).

**Seria dificil encontrar un pueblo méas desunido. jDe repente, sin
embargo. tuvo lugar el milagro! Surgié un hombre que por su perso-
nalidad y por su reivindicacion de guia Divina directa logré lo impo-
sible: esto es, la unioén de todas las facciones que peleaban entre si”
{The Ins and Outs of Mesopotamia —Dentro y fuera de
Mesopotamia—, p. 99).

*Y, sin embargo, podemos decir en verdad que ninguna historia
puede ofrecer acontecimientos que capturen la imaginacién de una
manera mas viva, o que sean mas sorprendentes en si, que aquellos
que encontramos en las vidas de los primeros musulmanes: ya sea
que consideremos al Gran Jefe o sus ministros los mas ilustres de los
hombres: o que hagamos un registro de las costumbres de los diver-
sos paises que ¢l conquistd: o que observemos el valor, la virtud y los
sentimientos que por igual prevalecieron entre sus generales y solda-
dos” (La vida de Muhammad por el conde de Boulainviliers, traduc-
cién inglesa, p. 5).

*'El que los mejores escritores drabes nunca hayan logrado produ-
cir nada igual en mérito al Qur’an mismo no es, en si, sorprendente’’
(Introduccion a la traduccion inglesa del Qur'an, Palmer, p. iv).

**Fue el milagro que reclamé Muhammad para si ~~su milagro per-
manente, lo llamo— y en verdad que fue un mi'agro™ (Vida de
Muhammad. Bosworth Smith).

“*Nunca habia sido un pueblo conducido con mas rapidez a la civili-
zacion, tal y como ésta era, como los arabes a través del Islam™
{Nuevas investigaciones, H. Hischfield, p. 5).

“El Qur'an carece de paralelo en lo que se refiere a su poder de con-
vencimiento, elocuencia e incluso redaccion’ (Ibid p. 8).

'Y a él se debi6 también, indirectamente, el maravilloso desarrollo
de todas las ramas de la ciencia en el mundo musulman” (Ibid, p. 9).

“*Aqui, por lo tanto, quiza no deberian medir sus méritos como una
produccion literaria, con maximas preconcebidas de gusto subjetivo
y estético, sino por los efectos que produjo entre los contemporaneos
y compatriotas de Muhammad. Si hablé tan poderosa y convincente-
mente al corazon de quienes lo escucharon que pudo forjar un cuerpo
compacto y bien organizado de lo que habian sido elementos
centrifugos y antagonistas. si pudo animar ese cuerpo con ideas que
trascendian con mucho aquello que hasta entonces habia dominado
1a mente de los arabes, entonces su elocuencia era perfecta, simple-
menle porque cred una nacion civilizada de tribus salvajes e introdu-
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jo una nueva trama en la vieja urdidumbre de la historia’’ (articulo
“Qur’an’ del Dr. Steingass en el Diccionario del Islam de Hughes).
Otras dos caracteristicas singulares
El maravilloso efecto producido por el Sagrado Qur’'an sobre las mentes de
aquellos que primero tuvieron contacto con ¢él, la revolucion sin paralelo que
trajo al mundo, la elevacion de no una sino de muchas naciones desde los
abismos de degradacion hasta la cima de la civilizacion, sin embargo, no son
las Unicas caracteristicas que distinguen al Libro. Posee éste, ademas, otras
dos caracteristicas igualmente singulares: la riqueza de las ideas y la belleza
del estilo. Combinadas estas dos con el efecto que produjo, se nos da la pauta
de por qué el Libro fue elevado a una eminencia a la que ningun otro volu-
men ha aspirado y que hace cualquier imitacion imposible. Efectivamente,
las consecuencias producidas por el Sagrado Qur’an no constituyen un ma-
gico misterio. Tan solo la grandeza y el caracter razonable de las ideas, en-
vueltas en los mejores ropajes, atrajeron el corazén de los hombres y se en-
raizaron profundamente en ¢l para convertirse en la gran fuerza de impulso
hacia el mas excelso objetivo de la vida. Un resplandor de luz fue infundido
sobre todas las dudas que habian confundido al hombre, y se abri6 el camino
para avapzar y progresar. He aqui una de las razones por las que el Sagrado
Libro se:designa a si mismo, entre otros nombres, como al-Burhan, ¢ €l Claro
Argumento, lo cual demuestra que la razén era el arma que debia emplearse
para conquistar el corazén del hombre; y ya que se dirigia permanentemente
a la raz6n y no al sentimiento, sus conquistas fueron tan amplias y perma-
nentes que barrieron con todos los misterios y ahuyentaron toda obscuridad.
Se llama también a si mismo el Libro al-Bayan, o la Explicacion, lo cual indi-
ca que habia eliminado todos los misterios de los problemas de la religion.
Reclamaba para si no solo el haber perfeccionado la religion (v. 5:3), especifi-
cando.todas las verdades religiosas necesarias para el avance moral y espiri-
tual del hombre, sino el haber considerado todas las objeciones a su verdad:
Y no pueden traerte una duda para la que no te hayamos traido la verdad y
la mejor explicacion™ (v. 25:33).

Estilo y diccién

Debo ofrecer tan solo unas palabras mas sobre la apariencia exterior asu-
mida por las grandes ideas, donadoras de vida, del Qur'dn y habré terminado
con este asunto. El estilo y la diccion del Qur’an han sido objeto de alabanzas
universales. En la introducciéon a su traduccion del Sagrado Qur'an Sale
apunta:

**Se acepta universalmente que el Qur'an fue escrito con la mayor
elegancia y pureza de lenguaje en el dialecto de la tribu de los qu-
raish, los mas nobles y educados entre los arabes, pero con alguna
mezcla, aunque rara, de los otros dialectos. Constituye abiertamente
el modelo de correccion para toda la lengua arabe.”

Por otra parte:

“El estilo del Qur'an es en general hermoso y fluido. .. y en
muchos lugares, especialmente donde se describen la majestad y los
atributos de Dios, es sublime y magnifico.”

Sin embargo, la singularidad del Qur’'an, incluso en su forma externa, aparte
de su tema y el efecto que produjo, lo establece el hecho de que ha mantenido
una prevalencia permanente sobre la lengua arabe, de que continua siendo
el modelo por el cual se juzga la belleza de estilo y de diccién en la literatura
arabe. Ningun otro libro puede reclamar para si el crédito, siquiera, de haber
mantenido una lengua viva durante trece siglos, El Qur'an ha logrado esto, al
convertirse en modelo de elocuencia a todo lo largo y al retener esta posicién
mientras que la nacion que hablaba el arabe se levanté de la obscuridad y se
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convirtio en punta de lanza de la civilizacién mundial, dejando su hogar para
establecerse en tierras remotas donde el drabe se convirtié en la lengua
hablada de las masas o, por lo menos, su idioma literario. Tal es el increible
logro del Sagrado Qur’an.

Es verdad que los arabes tenian una lengua literaria antes del Qur’an: el
lenguaje de la poesia que, pese a pequenas diferencias de dialecto, respondia
a una sola pauta; pero el alcance de esta poesia era muy limitado. Sus temas
més elocuentes rara vez trascendian la alabanza de un vino o una mujer, de
un caballo o una espada. De persistir la condicidon en que se encontraba el
arabe antes del advenimiento del Islam, habria pronto compartido la suerte
de sus lenguas hermanas dentro del grupo semitico. El Qur’an la convirtié en
la lengua de un mundo civilizado, desde Oxus hasta el Atlantico. Cualquiera
que sean los cambios sufridos por el darabe hablado, como cualquier otro
idioma, la lengua literaria permanece hasta este dia fiel a la lengua del
Qur’an; y el Qur'an continua siendo su gran obra maestra.



III. RELACION CON ESCRITURAS ANTERIORES

Reconocimiento de previas escrituras
El Sagrado Qur’'an requiere la creencia no solo en su propia verdad sino
también en la de previas escrituras reveladas a profetas de diferentes na-
ciones del mundo. Al iniciarse, establece con claridad:
Y (Nosotros enviamos) mensajeros que te hemos mencionado an-
tes de ti" (v. 2:4).
La universalidad de io revelado con anterioridad es claramente aceptada:
Y no hay pueblo en cuyo seno no haya vivido un amonestador’’ (v.
35:24).
‘Y para cada nacion hay un mensajero” (v. 10:47).
Para que nadie se equivoque por los pocos nombres de profetas que se men-
cionan en el Sagrado Qur'an se afirma: .
“*Y (nosotros enviamos) mensajeros que te hemos mencionado an-
tes y mensajeros que no te hemos mencionado™ {vv. 4:164; 40:78).
Por lo tanto, el Sagrado Qur'an acepta la verdad de los libros sagrados del
mundo, y una y otra vez se habla de él como de un Libro que verifica lo que
se encuentra antes de ¢él. El fundamento de la relacién entre el Sagrado
Qur’an y otras escrituras es, por ende, el que todos son miembros de una sola
familia: todos tienen origen Divino.

Custodio de las escrituras previas

El Verificador de los libros sagrados del mundo, sin embargo, ocupa una
posicién singular entre ellos. La situacion del Sagrado Qur’an en relacion
con escrituras anteriores la establece con lucidez el-mismo Libro Sagrado:

“Y Nosotros te hemos revelado el Libro con la verdad, que verifica
lo que hay antes de €l del Libro y un custodio sobre ello” (v. 5:48).

No es el Qur’an, en consecuencia, Unicamente un verificador de los libros
sagrados de todas las naciones, como se explico arriba; también es un custo-
dio de ellos. En otras palabras, salvaguarda las ensefianzas originales de los
profetas de Dios ya que, como se indica en otros pasajes, tales ensefanzas
habian sufrido alteraciones y sélo una revelacion de Dios podia separar la en-
senanza Divina pura de la masa de error que habia crecido a su alrededor.
Tal fue la labor del Sagrado Qur'dn y por ello se le llama el guardian de las
escrituras anteriores. De todas las escrituras, escogio en particular a los
Evangelios para mostrar de qué maneras las doctrinas erroneas habian
suprimido casi por completo la verdad predicada por un profeta de Dios. Al
parecer, por otra parte, fueron seleccionados como ejemplo. pues ;cOmMo
sodrian escrituras atin mas antiguas haber escapado a alteraciones si las en-
senianzas de un profeta tan reciente como Jesucristo no habian trascendido
intactas a la posteridad?

El Qur’an: juez de diferencias
El Sagrado Qur'an, asimismo. se constituye en juez para resolver las dife-
rencias entre las diversas religiones:

Xxviii
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“Sin duda Nosotros enviamos (mensajeros) a las naciones antes
que a ti. . . Y Nosotros no te hemos revelado el Libro mas que para
que les esclarezcas aquello en lo que discrepan’ (vv. 16:63, 64).
Como ya se ha indicado, el Qur'an proclamé que habian surgido profetas en
toda nacién y, por lo tanto, que toda nacion habia recibido la guia de Dios; sin
embargo, cada nacion diferia de otras en los elementos esenciales de la fe. El
Sagrado Qur’'an, en consecuencia, se convertia esencialmente en un juez
que habia de decidir entre las diversas pretensiones.

Explica toda obscuridad

El asunto mas importante que debe recordarse en lo que concierne a la re-
lacion del Sagrado Qur’an con escrituras anteriores es que esclarece lo que
es obscuro en ellas y explica de manera completa lo que en ellas se establece
brevemente. La revelacion, segin el Sagrado Qur'an, no es sélo universal si-
no también progresiva, y logra su perfeccion en la Revelacion Final. A cada
nacion se otorgé una revelacion de acuerdo con sus requerimientos y en cada
época segun la capacidad de la gente en ese momento. Conforme se de-
sarroll6 el cerebro humano, mas esclarecio la revelacion asuntos pertinentes
al mundo inmaterial, a la existencia y atributos del Ser Divino, a la naturale-
za misma de la revelacién de El, a la recompensa y castigo por el bien y el
mal, a la vida después de la muerte, y al paraiso y el infierno. Por tal razén,
en repetidas ocasiones se denomina al Sagrado Qur'dn el Libro *‘que hace
manifiesto’. Esclareci6 los elementos esenciales de la fe e hizo manifiesto lo
que con anterioridad habia permanecido, por necesidad, obscuro.

Perfecta revelacién de la voluntad Divina
Por otra parte, como resultado de lo que ya se asent6 anteriormente, el
Sagrado Qur'an afirma constituir una perfecta revelacion de la voluntad Di-
vina:
“Este dia he perfeccionado para vosotros vuestra religion y completa-
do Mi favor hacia vosotros y elegido para vosotros el Islam como reli-
gion’ (v. 5:3).
La finalidad de la revelacion coranica se basa, por lo tanto, en su perfeccion.
Se revelaron nuevas escrituras en tanto fueron necesarias, pero cuando se
esclarecieron a la perfeccion los elementos fundamentales de la religion en el
Sagrado Qur'an no se necesito ningun otro profeta después de Muhammad.
Seiscientos afios antes que él, Jesucristo, quien fue el ultimo de estos profe-
tas nacionales —ya que el Sagrado Profeta Muhammad no era el profeta de
una nacion sino de todo el mundo—, habia declarado en sencillas palabras
que €l no podia guiar al mundo hacia la Verdad Perfecta porque el mundo en
€se momento no se encontraba en condicién adecuada para recibir tal ver-
dad:
“Tengo todavia mucho que deciros, pero no podéis soportarlo aho-
ra. Cuando venga aquél, el Espiritu de la verdad, él os conducira a to-
da la verdad’’ (Juan 16:12, 13).
Entre las escrituras del mundo, en consecuencia, el Sagrado Qur’an ocupa
una posicién singular como la revelacioén perfecta de la voluntad Divina.

Una historia correcta

Laidea de que el Qur'an inicamente ha tomado algo de las escrituras ante-
riores, especialmente de la Tora y los Evangelios, debe examinarse a la luz de
los hechos. Es claro que el Qur'an se ocupa de temas religiosos que también
se tratan en aquellos libros; que relata la historia de algunos profetas cuya
historia también es narrada en la Biblia. Sin embargo, pasar de ahi a afirmar
que toma sus ideas de aquellos libros es completamente faiso.

Consideremos primero los elementos esenciales de la religion tal y como
los trata el Sagrado Qur’an. Ni el Antiguo ni el Nuevo Testamento, ni ningiin
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otro libro sagrado, tratan siquiera de enfocar las grandes y nobles ideas que
encuentran su expresion en el Sagrado Qur'an. Tomemos por otra parte las
historias de los profetas y comparemos como se narran en la Biblia y en el
Sagrado Qur'dn; encontraremos que el segundo corrige los errores de la pri-
mera, tanto asi como lo hace en asuntos de doctrina religiosa. La Biblia atri-
buye a muchos de los profetas de Dios los pecados mds atroces; describe a
Abraham mintiendo y abandonando a Hagar y a su hijo; afirma que Lot co-
meti6 incesto con sus propias hijas: afirma que Aarén elaboré un becerro y
que insto a los israelitas a su culto; afirma que David cometié adulterio con la
esposa de Urias; afirma que Salomén ador6 idolos. El Sagrado Qur'an, sin
embargo, no acepta ninguna de estas afirmaciones: en definitiva rechaza la
mayoria y libra a estos profetas de las falsas acusaciones dirigidas contra
ellos. El indocto Profeta de Arabia eliminé los errores que eran una afrenta
para los profetas.



IV. ACTITUD TOLERANTE HACIA OTRAS RELIGIONES

Fe en todos los profetas

Existe una idea errénea muy extendida de que €l Qur'an predica la intole-
rancia y de que Muhammad predicé su fe con la espada en una mano y el
Qur’an en la otra. Nada hay nada mas lejano a la verdad. El principio basico
del Islam, la fe en todos los profetas del mundo, es suficiente para desmentir
tales alegatos. El gran'y tolerante entendimiento que predico no sélo el amor
y el respeto hacia los fundadores de las grandes religiones del mundo, sino
mucho mds que eso, fe en ellos, no podia reducirse a la intolerancia hacia
esas mismas religiones. En efecto, “‘tolerancia’’ no es ni siquiera el término
que denota de manera suficiente la amplitud de la actitud del Isldam hacia
otras religiones; el Islam predica igual amor para todas, igual respeto para to-
das, igual fe para todas.

No hay obligacién en 1a religién
Por otra parte, no puede acusarse de intolerancia a un libro que excluye to-
da obligacién del ambito religioso. “*No hay obligacién en la religion™ (v.
2:256); esto se establece de la manera mas clara, A decir verdad, el Sagrado
Qur'an se encuentra pleno e aseveraciones que demuestran que la creencia
de una u otra religion es un asunto que concierne inicamente al individuo y
que a éste se le otorga la libertad de adoptar un camino u otro: si acepta la
verdad es para su propio bien, si persiste en el error es para su propio detri-
mento. A continuacion ofrezco algunas de estas citas:
“En verdad le hemos mostrado el camino:; puede ser agradecido o
desagradecido’ (v. 76:3).
“La Verdad es de vuestro Senor: asi que deja creer a quien le plaz-
€a, y no creer a quien le plazca” (v. 18:29).
“En verdad os han llegado pruebas evidentes de vuestro Sefior; de
manera que quienquiera que ve, es para su propio bien: y quienquie-
ra que esta ciego, es para su propio perjuicio” (v. 6:105).
“*Si haceis el bien, lo hacéis para vuestras propias almas. Y si ha-
céis el mal. es para ellas™ (v. 17:7).

Por qué se permitié 1a lucha
Se permitio, sin embargo, que los musulmanes lucharan: épero con qué
objeto? No para obligar a los incrédulos a aceptar el Islam, puesto que ello
se oponia a todos los principios en que se les habia instruido. No: era para es-
tablecer libertad religiosa, para poner fin a la persecucion religiosa, para pro-
teger las casas de culto de todas las religiones. incluso las mezquitas, He aqui
algunas citas:
'Y si Allah no repelicra a alguna gente con otra, los monasterios y
las iglesias y las sinagogas y las mezquitas, cn las que mucho se re-
cuerda cl nombre de Allah, habrian sido destruidas™ (v. 22:40).
Y combatidlos hasta que no exista la persecucion, y la rcligion es
solo para Allah” (v. 2:193).
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Y combatidlos hasta que no haya mas persecucién y todas las reli-
giones sean para Allah™ (v. 8:39).

¢Bajo qué condiciones se otorgé a los musulmanes el permiso de luchar
contra otros? Todo estudiante de la historia islamica sabe que el Sagrado
Profeta y sus acompanantes fueron sometidos a una severa persecucion con-
forme el Islam empez6 a ganar terreno en La Meca; cerca de cien de ellos hu-
yeron a Abisinia, pero la persecucion se hizo atin mas implacable. Finalmen-
te, los musulmanes debieron refugiarse en Medina, pero incluso alli no se les
dejo en paz. Los enemigos tomaron las espadas para aniquilar al Islam y a los
musulmanes. El Qur'an atestigua expresamente lo anterior:

“El permiso (para combatir) se otorga a aquellos contra quienes se
hace porque estan oprimidos. Y ciertamente Allah es Capaz de ayu-
darlos. Aquellos a quienes se expele de sus casas sin razon justa, ex-
cepto porque dicen: Nuestro Sefior es Alldh™ (vv. 22:39, 40).

Posteriormente, se establecié una condicion expresa:

*Y combatid en el camino de Alldh contra aquellos que combaten
contra vosotros, pero no seais agresivos. Ciertamente Alldh noamaa
los agresores™ (v. 2:190).

El Qur’an, por lo tanto, permitié 1a lucha tnicamente para salvar a una co-
munidad perseguida de sus poderosos opresores, y en consecuencia se es-
tablecio la condicion de que la lucha debia terminar una vez que cesara la
persecucion:

“Pero si ellos desisten, entonces ciertamente Allah es Indulgente,
Misericordioso. Y combatidlos hasta que no exista la persecusion”
(vv. 2:192, 193).

Si el enemigo ofrecia la paz, ésta debia ser aceptada, pese a que las inten-
ciones del enemigo pudieran ser inicamente las de enganar a los musulma-
nes:

“Y si se inclinan hacia la paz, inclinate t también hacia ella, y
confia en Allah; ciertamente El es el Oyente, el Conocedor. Y siinten-
tan enganarte, entonces ciertamente Allah te basta™ (vv. 8:61, 62).

El Profeta acordé tratados de paz con sus enemigos; unode ellos resulté en la
famosa tregua de Hudaibiyah, cuyos términos no eran sélo desventajosos pa-
ra los musulmanes sino humillantes. De acuerdo con lo establecido en este
tratado, ‘‘si un infiel, al ser convertido al Islam, iba a los musulmanes,
debia ser devuelto, pero si un musulman iba con los fieles no debia ser en-
viado de nuevo a los musulmanes”. Esta clausula desmiente el fundamento
mismo de los alegatos de uso de fuerza por parte del Sagrado Profeta.
Muestra también la fuerte conviccion de Muhammad de que ni los musulma-
nes regresarian a la infidelidad ni los nuevos conversos a la fe repudiarian el
Islam porque el Profeta no les brindara refugio. Y estas expectativas se tradu-
jeron en realidad, puesto que ni un solo musulman deserté el Islam.
mientras que hubo muchos nuevos conversos quienes, al no poder refugiarse
en Medina, formaron una colonia propia en territorio neutral.

Constituye un error el suponer que las condiciones que se explican ante-
riormente fueron abrogadas en algun momento. La condicion de pelear
“‘contra aquellos que combaten contra vosotros’” permanecio en vigor hasta
el fin. La ultima expedicion dirigida por el Sagrado Profeta fue la famosa ex-
pediciéon de Tabiik, y todo historiador del Islam sabe que. aunque el Profeta
habia atravesado una gran distancia hasta Tabik al frente de un ejército de
treinta mil guerreros, cuando encontr6 que el enemigo no cumplia con la
condicion establecida dio vuelta atrds y no permitio que sus tropas atacaran
en territorio enemigo.

No hay nada en la dltima revelacion sobre el tema. en el capitulo 9. La In-
munidad, que se oponga a esta condicion. El verso inicial del capitulo habla
expresamente de idolatras con quienes se haya hecho "‘un pacto™ y enton-
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ces, en el verso 4, se exenta ‘‘a los idolatras con los que hicisteis un pacto, en-
tonces ellos no os han fallado en nada y no han respaldado a nadie en vuestra
contra”, lo cual demuestra que la “inmunidad” se referia tnicamente a
aquellas tribus id6latras que, habiendo establecido acuerdos con los musul-
manes en un principio, habian procedido a violarlos, matando y persiguien-
do a los musulmanes dondequiera que se encontrasen, como lo expresa espe-
cificamente el verso 10: “*No respetan ni los vinculos de sangre ni un conve-
nio, en el caso de un creyente’’..En una revelacién anterior también se habla
de tal gente: ‘*Aquellos con quienes tu llegas a un compromiso, luego ellos
rompen su compromiso cada vez, y no cumplen con su deber”’ (v. 8:56). Mas
adelante, en el capitulo 9, la condicioén de que el enemigo debe atacar a los
musulmanes se repite claramente: **¢No combatiréis a un pueblo que rompié
suis juramentos y buscé la expulsién del Mensajero, y que os ataco primero?”
{(v. 9:13).

Desde el principio hasta el final, como vemos, el Sagrado Qur’an permitio
luchar tnicamente contra aquellos que primero luchaban contra los musul-
manes; expresamente, sélo permitio la lucha defensiva, sin la cual los mu-
sulmanes no podian vivir y claramente prohibi6 la guerra de agresion. El
librar guerras contra los infieles para obligarlos a aceptar €l Islam es un mito
clara y sencillamente: algo que el Sagrado Qur’an desconoce. Fueron los ene-
migos los que libraron guerras contra los musulmanes para hacerlos dejar su
religion, como lo afirma claramente el Libro Sagrado: *'Y ellos no dejaran de
combatiros hasta apartaros de vuestra religion, si pueden” (v. 2.217).

Relaciones de amistad con otros

En ocasiones se afirma que el Qur'an prohibe las relaciones de amistad con
los seguidores de otras religiones. ;Como podria un Libro que permite a un
hombre tener como comparnera de su vida a una mujer que sigue otra reli-
gion (v. 5:5) decir al mismo tiempo que no puede haber relaciones de amistad
con los seguidores de otras religiones? La relacion amorosa del marido v su
esposa es la mas amistosa de tcdas las relaciones y cuando esto se permite
expresamente no hay la mas minima razén para suponer que otras rela-
ciones amistosas estan prohibidas. La prohibicion de fraternizar con otros
pueblos se refiere inicamente a los que se encontraban en guerra contra los
musulmanes, y esto lo afirma claramente el Qur'an: ‘‘Allah no os prohibe
respecto a aquellos que no os combaten por la religion, ni os sacan de
vuestros hogares, para que os mostréis bondadosos con ellos y los tratéis con
justicia. Ciertamente Allah ama a los que hacen justicia. Allah solamente os
prohibe respecto a aquellos que combaten con vosotros por la religion, y os
echan de vuestros hogares y ayudan (a otros) en vuestra expulsién, el que ha-
gais amistad con ellos: y quienquiera que haga amistad con ellos, éstos son
los que obran mal” (vv. 60:8, 9).

No hay castigo para la apostasia
Puede hacerse notar aqui otro error ampliamente difundido. Generalmen-
te se piensa que el Qur'an establece una sentencia de muerte para aquellos
que desertan la religion del Islam. Cualquiera que se tome la molestia de leer
el Qur’an se dara cuenta de que no hay el menor fundamento para tal suposi-
cién. El Qur'an habla repetidas veces de gente que regresa a la incredulidad
después de haber creido, pero nunca afirma que se les debe matar o castigar.
Ofrezco aqui algunas citas:
“Y quienquiera de vosotros que reniega de su religion, muere en-
tonces como infiel: éstos son aquellos cuyas obras no tienen ningan
valor en el mundo .y en el Mas Alla™ (v. 2:217).
**Oh. vosotros que creéis, si cualquiera de vosotros se volviera atras
en su religion, entonces Allah traera a un pueblo, al que ame y el cual
lo ame a El"" (v. 5:54),
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**Aquellos que no creen después de haber creido, y aumentan en-
tonces en incredulidad, no es aceptado su arrepentimiento, y son és-
tos los que se descarrian’ (v. 3:89).

Por otra parte, el Qur'dn habla de un plan de los judios para adoptar el
Islam primero y abandonarlo después, a fin de crear la impresion de que el
Islam no era una religiéon que valiera la pena (v. 3.71). Tal ardid nunca podria
habérseles ocurrido mientras vivian en Medina, donde el gobierno era mu-
sulman. si la apostasia, seguin la ley coranica, hubiese sido castigada con la
muerte. Esta falsa concepcion parece haberse originado del hecho de que
aquelios que, después de convertirse en apostatas se unian al enemigo, eran
tratados como enemigos; o del hecho de que si un apéstata tomaba la vida de
un musulman era matado a su vez, no por haber cambiado de religién sino
por haber cometido un asesinato.



V. VIDA DESPUES DE LA MUERTE

Muerte, un paso en la evolucién

Aunque este tema ha sido considerado en las notas a los versos pertinen-
tes, he decidido tratarlo también en la introduccién por dos razones. En pri-
mer lugar, porque hay muchos malentendidos al respecto; Yy en segundo,
porque el Sagrado Qur'an esclarece ampliamente este asunto en tanto que
ningun otro libro sagrado ofrece las maravillosas revelaciones al respecto
que el Qur'an.

De acuerdo con el Sagrado Qur'an, la muerte no constituye el fin de la vida
de un hombre; tan solo abre la puerta a una forma mas elevada de vida. Asi
como el hombre evoluciona del polvo, de las acciones que realiza evoluciona el
hombre superior. Asi como del pequeno germen de la vida crece el hombre
sin perder su individualidad pese a todos los cambios que sufre, asi de este
hombre surge el hombre superior: sus atributos son sometidos a cambios ya
€l se le hace crecer en lo que no puede concebir en el presente.

Conexidén entre las dos vidas
La vida despues de la muerte, de acuerdo con el Sagrado Qur'an, abre un
amplio panorama de progreso ante el hombre, un nuevo mundo de avance
ante el cual el progreso de esta vida se hunde en la insignificancia: *'Y sin du-
da, el Mas Alla es superior en grados y superior en excelencia’ (v. 17:21). La
conexion entre las dos vidas, la vida en la tierra ¥ la vida después de la muer-
te, se establece con las palabras mas claras. El paraiso y el infierno no son lu-
gares de gozo y tortura a los que se tenga acceso s6lo después de la muerte:
constituyen realidades incluso aqui. El Mas All4 no es un misterio que se en-
cuentra después de la tumba; comienza en esta misma vida. Para los buenos
la vida celestial, y para los malos la infernal, empiezan aqui mismo:
Y para aquel que teme pararse ante su Senor hay dos Jardines"
(v. 55:46).
"“Oh, alma que estas en reposo, retorna a tu Senor, ti que estas
bien complacida con El, ti con quien El esta complacido. Asi entra
entre Mis siervios, y entra a Mi Jardin" (vv. 89:27-30).
“Es el Fuego encendido por Allih, que aparece sobre los
corazones' (vv. 104:6, 7).
Y quienquiera que sea ciego en este (mundo) estara en el Mas
Alla” (v. 17:72).

La Resurreccién o 1a hora

En tanto que se habla de la vida después de la muerte como una conti-
nuacion de la vida presente, el Qur'dn menciona repetidas veces, con
nombres diferentes, un dia en particular en el cual la vida encontrara una
manifestacion completa. En general se le {lama yaum al-giyamat o el dia del
gran levantamiento o Resurreccion (v. 2:1 13) pero también se le denomina el
dia de la Decisién (v. 77:13), el dia de la Apreciacion (v. 38:26), el dia del

vwvir
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Juicio (v. 51:12) o el dia de la Reunion (con Dios) (v. 40:15), el dia de la Asam-
blea (v. 42:7), etc.

La palabra que con mas frecuencia se emplea para la Resurreccion es al-
Sa‘ah. que originalmente significaba cualquier porcion de tiempo y que, por
lo tanto, se traduce en general como la Hora. Raghib, el conocido lexicografo
del Qur'an, afirma que hay tres sa‘ahs (horas) en el sentido de resurreccion:
(1) kubra (o la mds grande), que es el levantamiento de la gente para su
juicio: (2) wusta (o la mediana), que es la desapariciéon de una nacion; y (3)
sughra (o la menor), que es la muerte de un individuo. El Sagrado Qur'an
emplea la palabra en los tres sentidos. Un ejemplo del altimo ocurre en el v.
6.31: “'Son, en verdad, perdedores los que rechazan el encuentro con Allah,
hasta que subitamente les llega la hora”, donde la hora claramente significa
la muerte de la persona que se ha negado a Allah. El uso del término en los
otros dos sentidos es muy frecuente, y a menudo los dos significados son in-
tercambiables: puede aplicarse cualquiera.

Resurreccion en esta vida

Las diferentes palabras que manifiestan la Resurreccio:: se aplican tam-
bién, en cierto sentido. a esta vida; el levantamiento de los muertos es en oca-
siones su resurreccion espiritual ocasionada por la predicacion del Profeta; el
dia de la Decision también significa el triunfo de la Verdad y la derrota de la
falsedad: el dia de la Apreciacion es igualmente la apreciacion de esta vida,
asi como el dia de la Compensacion.

La ley de la compensacion de lo bueno y lo malo afecta esta vida tanto asi
como la siguiente: su manifestacion mas completa tiene lugar cuando las li-
mitaciones del cuerpo de barro son eliminadas por la muerte, que se convier-
te asi en el punto de inicio para una nueva y superior existencia. Es una ley
que funciona en todo momento y que no empieza a operar en algun dia en
particular; se dice que incluso el paraiso y el infierno se originan en esta vida.
Por lo tanto, repetidas veces se describe a Dios como Rdpido en evaluar (vv.
2:202; 3:18, 198, etc.), lo cual significa que su evaluacién esta trabajando en
todo momento. Toda mala accion deja su rastro en la mente humana: **No,
mejor dicho, lo que ganaron es herrumbre sobre sus corazones’ (v. 83:14),
por lo que la consecuencia se suscita tan pronto como se lleva a cabo la ac-
cién. Aun mas claramente: 'Y hemos hecho.que las acciones de todo hombre
se adhieran a su cuello, y en el dia de la Resurrecciéon Nosotros le traeremos
un libro que ¢l encontrara completamente abierto™ (v. 17:13). De esta mane-
ra, una accion deja su huella sobre el hombre tan pronto como se realiza: sélo
que no la percibe el ojo humano, pero se manifestara de manera palpable en
la forma de un libro abierto en el dia de la Resurreccion, pues el velo que
cubre los ojos ahora, para que no puedan ver las cosas mas sutiles, habra de
hacerse a un lado: **Tu, en verdad, descuidaste esto, pero ahora te hemos
quitado el velo, de manera que tu vista es aguda este dia’" (v. 50:22). La ley
de la compensacion del bien y del mal funciona, por lo tauto, todo el tiempo:
solo que las consecuencias no las puede ver el ojo fisico, pero los sentidos
mas perceptivos otorgados en la Resurreccién las veran con claridad: *'El dia
en que las cosas ocultas se manifiesten’ (v. 86:9).

El balance

La ley de compensacion del bien y del mal es de caracter total: “‘Asi que
aquel que haga el peso de un atomo de bien lo vera. Y aquel que haga el peso
de un atomo de mal lo vera™ (vv. 99:7, 8). De esta manera, toda buena accién
tiene sus frutos y toda mala accion tiene una mala consecuencia, ya sea que
quien la realice sea un musulman o no; pero debido a la preponderancia de
misericordia en la naturaleza Divina, el bien trae consigo frutos diez veces
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superiores, incluso 700 veces superiores; veanse los versos 6:161: 2:161:
28:84; 42:30; etc.

Se juzga a cada hombre por la preponderancia de bien o de mal en él yes
en este respecto que se habla del establecimiento de un mizén o balance. Los”
términos wazn o mizan, como los emplea el Sagrado Qur’an sobre este parti-
cular, no implican el sopesar con un par de balanzas; se les utiliza en un sen-
tido mas amplio, de satisfacer los requerimientos de la justicia. Por ejemplo,
en el verso 57:25 se habla de mensajeros enviados con el Libro y el mizan,
donde mizan claramente denota reglas de justicia o principios de equidad:
“'para que los hombres se conduzcan con equidad’’. Nuevamente, el verso
55:7 habla del establecimiento del mizéan o la medida en la naturaleza: Y
el cielo, El lo alz6 en alto, y establecié la medida”. Aqui, mizan denota justi-
cia de acuerdo con los mas conocidos comentarios. Se menciona una medida
similar que se establece para juzgar al hombre, ya sea que el bien o el mal
predominen en él. He aqui algunas citas:

'Y estableceremos una balanza justa en el dia de la Resurreccion,
para que ningtn alma sea perjudicada en lo minimo. Y aunque fuera
€l peso de un gramo de semilla de mostaza, Nosotros lo traeremos: y
Suficientes somos para tomar en cuenta’ (v. 21:47). '

'Y el juicio de ese dia ser4 justo; asi que en cuanto a aquellos cuyas
buenas obras pesan mas, ellos son los venturosos. Y en cuanto a
aquellos cuyas buenas obras son livianas, ellos son los que arruina-
ron sus almas’ (vv. 7:8, 9).

El libro de las acciones
Pueden anadirse algunas palabras acerca del libro de las acciones. Se nos
dice que todo acto, sin importar lo pequeno o importante que pueda ser, es
registrado en él:
Y el libro se coloca. y tu ves a los culpables con temor por lo que
hay en €él; y dicen: jAy de nosotros! jQue libro es éste! No omite ni una
cosa pequefia ni una grande, sino que las enumera (todas)” (v.
18:49).
“*Asi que quienquiera que haga buenas obras Yy sea un creyente, no
hay rechazo de su esfuerzo, y ciertamente Nosotros lo apuntamos pa-
ra él” (v. 21:94).
““El no pronuncia ni una palabra, pero hay a su lado un vigilante a
la mano’" (v.-50:18).
*¢0 acaso piensan que no oimos sus secretos Y sus consejos priva-
dos? Si y Nuestros mensajeros con ellos apuntan” (v. 43:80).
'Y ciertamente hay guardianes sobre vosotros, registradores hono-
rables, ellos saben lo que hacéis’ (vv. 82:10-12).
“Este es Nuestro registro que habla contra vosotros con verdad.
Ciertamente Nosotros apuntamos lo que hicisteis’ (v. 45:29),
No solo tiene cada individuo su libro de acciones, sino que se dice incluso que
cada nacién tiene el suyo propio:
Y ta veras a cada nacion arrodillada. Cada nacion respondera a su
registro. Este dia sois retribuidos por lo que hicisteis’ (v. 45:28).

Debe recordarse, sin embargo, que la palabra kitab (traducida como libro)
o la expresion kataba (el escribid) se emplean en un sentido muy amplio en
el Sagrado Qur’dn. Como lo afirmé Régib, kitab no siempre significa una co-
leccion de hojas escritas; en ocasiones quiere decir el conocimiento de Dios o
Su mandamiento o lo que El ha hecho obligatorio. Kataba no significa
siempre, por otra parte, que se escribieron ciertas palabras sobre papel con
una pluma y tinta: también quiere decir El hizo una cosa obligatoria o
decretd, ordeno o prescribio una cosa.



xxviii INTRODUCCION

Veamos ahora lo que significa escribir las acciones y el libro de las ac-
ciones. Las citas mencionadas demuestran que, con la escritura de las ac-
ciones, se queria decir que éstas se preservaban y se guardaban; a los ange-
les se les llamé tanto guardias como registradores. Los siguientes versos
esclarecen aiin més el asunto:

*Y hemos hecho que las acciones de todo hombre se adhieran a su
cuello, y en el dia de la Resurreccion Nosotros le traeremos un libro
que ¢l encontrara completamente abierto. Lee tu libro. Tu propia al-
ma es suficiente como evaluadora tuya en este dia” (vv. 17:13. 14).

“Y para él hay (angeles) que vigilan las consecuencias (de sus
hechos). . . por orden de Alldh™ (v. 13:11).

*“No, ciertamente el registro de los malvados esta en la prision. Y
qué te hara conocer lo que es la prision? Es un libro escrito™ (vv.
83:7-9).

“No, ciertamente el registro de los rectos esta en los lugares mas
elevados. /Y qué te hara conocer cuales son los lugares mas eleva-
dos? Es un libro escrito™ (vv. 83:18-20).

La primera de estas citas muestra que el libro de las acciones que los
hombres encontraran en el dia de la Resurreccion no es mas que el efecto de
las acciones que han realizado. En la segunda. no es lo que un hombre hace
lo que se dice que se guarda; no cabe duda de que es quien lo hace lo que se
guarda; al comparar esta cita con la primera se hace evidente que las ac-
ciones de los hombres se guardan por la impresién que hacen sobre ellos. La
tercera y cuarta citas manifiestan que el libro de las acciones es idéntico al
lugar en el que se mantiene; en una, el libro de las acciones esta en una pri-
sion y la prision es un libro escrito; en la otra, el libro de las acciones se en-
cuentra en los lugares mas elevados y éstos constituyen un libro escrito. El
libro de las acciones, por lo tanto, se encuentra dentro del hombre porque las
acciones se preservan por el efecto que dejan en el hombre. Se dice que esta
en una prisién, por una parte, porque las malas acciones obstaculizan el
progreso de un hombre y mantienen sus facultades —para la realizacion de
hechos buenos y grandiosos— encerradas como en una prision: por otra par-
te, se dice que esta en los lugares mas elevados porque a través de las buenas
acciones las facultades otorgadas al hombre alcanzan su mas alto desarrollo.

En consonancia con lo anterior se nos dice que el hombre mismo creara su
propio registro: **Lee tu libro. Tu misma alma es suficiente como evaluadora
tuya en este dia ” (v. 17:14). En ocasiones es quien hace las cosas el que lee
su propio libro, en tanto que a veces invita a otros a hacer la misma cosa:
““{Mirad! Leed mi libro™ (v. 69:19). Tal es quien hace el bien, en tanto que al
que hace el mal se le hace decir: **{Oh, si tan solo mi libro no me hubiera sido
dado! ;Y no hubiese sabido cual era mi cuenta!” (vv. 69:25, 26). El que cada
nacién tenga su propio libro, como ya se indicé, subraya la verdad de lo que
se ha dicho aqui, puesto que la impresion de lo que hace un pueblo queda
también en su vida nacional, y las naciones como los individuos se juzgan
con fundamento en lo que hacen.

Paraiso

La vida después de la muerte toma dos formas: una vida en el paraiso para
aquellos en los cuales el bien predomina sobre el mal, y una vida en el infier-
no para aquellos en los que el mal prepondera sobre el bien. La palabra
paratso (en arabe firdaus) ocurre solo dos veces en el Sagrado Qur’an: en los
versos 18:107 y 23:11. Es la palabra Jannat (Jardin), y su plural Jannat, la
que se emplea generalmente para indicar el lugar de residencia de los justos,
a los cuales se describe comiinmente como aquelios que creen y realizan
buenas acciones; se dice que habitan en Jardines en los cuales {luyen rios.
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los cuales corresponden a la fe; los arboles en los Jardines. por otra parte,
representan el bien que hace un hombre.

La palabra Jannat se deriva de jann, que significa ocultar una cosa para
que no sea percibida por los sentidos, y jannat significa un jardin porque su
terreno esta cubierto por arboles. La descripcion del paraiso como un jardin
en el que fluyen arroyos es, sin embargo, s6lo una parabola: **Una parabola
del Jardin prometido a los que cumplen con su deber: Hay ahi arroyos de
agua’ (v. 47:15). Las bendiciones del paraiso no pueden concebirse en esta
vida, y no son, por lo tanto, cosas de este mundo: “Ningan alma conoce qué
frescura para los ojos se encuentra oculta para ellas: una recompensa por lo
que hicieron” {v. 32:17). El Sagrado Profeta ofrece una explicacién de estas
palabras en Bukhari: “Allah dice: Yo he preparado para mis siervos rectos lo
que ningin ojo ha visto y ningan oido escuchado, y lo que la mente del
hombre no ha concebido” (B. 59:8). Por lo tanto. el paraiso y lo que éste con-
tiene no pueden ser siquiera concebidos por }a mente del hombre. Se dice
que Ibn "Abbas dijo que “‘nada de lo que est4 en el paraiso se parece de ningu-
na manera a lo que se encuentra en la tierra excepto en el nombre" (RM., vol.
L, p. 172). Por ejemplo, la palabra zill (literalmente, sombra) ocurre con
mucha frecuencia en el Sagrado Qur'an en relacién con las bendiciones del
paraiso, pero en realidad no es una sombra lo que se denota, puesto que no
hay sol: **No veran ahi ni calor excesivo del sol ni frio intenso’’ (v.76:13). La
palabra se encuentra ahi, pero el significado subyacente es otro. Segiin
Raghib, quiere decir abundancia o proteccion. Tal es el caso también de rizq
{sustento) en el paraiso: no puede ser lo que sostiene el cuerpo aqui; en efec-
to. a la oracién se le llama sustento en el v. 20:131. Ni son los frutos del
paraiso como los frutos de esta vida, puesto que son los frutos de los actos
que se llevan a cabo: “‘Cuando se les da una porcion de sus frutos, (ellos) di-
ran: Esto es lo que se nos dio antes’ (v. 2:25). Evidentemente aqui se quiere
dar a entender los frutos de los hechos y no los frutos que crecen de la tierra,
porque estos ultimos no se dan a todos los fieles aqui mientras que los prime-
ros si. Es similar el caso del agua, la leche, la miel, los cojines, los tronos, las
ropas y los adornos de la vida proxima: estas descripciones tienen la natura-
leza de similes, ya que el Qur'dn expresamente los llama mathal o simil.

En efecto, una breve consideracién mostrara que incluso nuestras ideas de
lugar y tiempo no se aplican a la proxima vida. Se dice en el Qur’an que el
paraiso se extiende por todos los cielos y la tierra: *'Y apresuraos al perdon de
Alldh y a un Jardin, tan ancho como los cielos y la tierra™ (vv. 3:132; 57:21);
y cuando se pregunt6 al Profeta donde se encontraba el infierno, si el paraiso
se extiende por todos los cielos y la tierra, ¢l respondio: “¢Donde esta la
noche cuando llega el dia?”" (RM, vol. 1, p. 670). Esto muestra claramente
que el paraiso y el infierno son mas bien dos condiciones que dos lugares.
Una vez mas, a pesar de que los dos son polos opuestos, siendo uno lo mas
elevado de lo elevado y el otro lo mas bajo de lo bajo, estan separados unica-
mente por un muro: “Entonces un muro, con una puerta en ¢l, sera levanta-
do entre ellos. Dentro de é] habra misericordia y fuera de é} castigo'"(v. 57:13).
En otro pasaje, al hablar de los residentes del infierno, se apunta: 'Y entre
ellos hay un velo™ (v. 7:46). Por otra parte, se mencionan repetidamente una
“*furia y su bramar” del fuego del infierno (vv. 25:12: 67:7), pero quienes se
encuentran en el paraiso ‘‘no escucharan el mas leve sonido'* (v. 21:102), a
pesar de que se nos dice que quienes estan en el infierno hablaran con los que
estan en el paraiso; véanse los vv. 7:44-50. Cito tinicamente el verso final: **Y
los comparieros del Fuego llaman a los duenos del Jardin: Vertid sobre no-
sotros algo de agua o algo de aquello que Allih os ha proporcionado. Ellos di-
cen: Ciertamente Alldh ha prohibido ambos a los incrédulos.” Asi, quienes
estén en el paraiso escucharan las palabras de los que se encuentren en el in-
fierno, pero no escucharan el bramar del fuego del infierno. Esto demuestra
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que ¢l infierno es una condicién que sélo sera percibida por quienes se en-
cuentren en €l, y el caso del paraiso es similar.

El paraiso y el infierno comienzan en este mundo
Como ya he indicado, el Sagrado Qur’an afirma que el paraiso y'el infierno
empiezan en esta misma vida. Léanse los siguientes versos junto con los ya
citados:
'Y llevad buenas noticias a aquellos que creen y hacen buenas obras,
que para ellos hay Jardines en donde fluyen arroyos. Cuando se les
da una porcién de sus frutos, ellos diran: Esto es lo que se nos dio an-
tes y a ellos se les da-algo semejante” (v. 2:25).
““Para ellos hay un conocido sustento™ (v. 37:41).
“Y los hara entrar al Jardin, que El les ha hecho conocido™ (v.
47:6).

El primero de estos versos muestra que los frutos que los rectos encontra-
ran en el paraiso seran los mismos que han recibido en esta vida: el segundo
y el tercero indican que el sustento que se les otorgara en el paraiso se les da
a conocer en esta misma vida. Es claro que el sustento y los frutos que se
mencionan aqui no son-aquellos que los rectos tienen en comuin con quienes
hacen el mal: los frutos y el sustento que crecen de la tierra'y que el cuerpo
de ambos necesita para subsistir. Las cosas a las que se hace referencia son
aquellas que se conceden de manera especial a los rectos y a las cuales los
perversos no tienen acceso; en efecto, ni siquiera las ven durante esta vida y.
por lo tanto, se les priva de ellas en el Mas Alla: *'Y quienquiera que sea ciego
en este (mundo) también lo estard en el Mas Alla (v. 17:72). Estos son los fru-
tos de las buenas acciones y el sustento que los rectos obtienen de recordar a
Dios; véanse ademas los vv. 20:130, 131.

De acuerdo con esto se dice que un alma que ha encontrado el reposo en
Dios es admitida al paraiso en esta vida: *'Oh alma que estas en reposo. retor-
na a tu Seror, ti1 que estas bien complacida con El; tu con quien El est4 bien
complacido. Asi, entra entre Mis siervos, iy entrad a Mi Jardin!" (vv.
89:27-30).

La dicha mds elevada del paraiso

Segun esta conclusion, la mayor dicha del paraiso es claramente, segun se
afirma, el placer de Dios: tal es la mayor bendicion espiritual, tras de la cual
se esfuerzan los rectos en esta vida, y cuando la logran entran en el paraiso
en esta misma vida, como ya se ha mostrado:

**Allah ha prometido a los creyentes, hombres y mujeres, Jardines,
donde fluyen arroyos, para permanecer en ellos, y buenas residen-
cias en Jardines de morada permanente. Y lo mejor de todo es el be-
nevolente gozo de Alldh. Ese es el gran logro™ {v. 9:72).

Aquellos en el paraiso se ocuparan y se deleitaran con la alabanza de Dios y
Su glorificacion, en lo que se declara es el sustento espiritual para los rectos
en esta vida:

**Su llamado ahi sera: jGloria a Ti. oh Allah! Y su saludo: jPaz! Y cl
final de su llamado: jAlabado sea Alldh. el Senor de los mundos!™ (v.
10:10}.

No hay congoja, fatiga o trabajo ahi. y el corazon queda purificado de todo
rencor y celos; la paz y la seguridad reinan por doquier:

*“Ciertamente aquelios que cumplen con su deber estan en jardines
y fuentes. Entrad en ello en paz. seguros. Y Nosotros erradicaremos
cualquier rencor que haya en su pecho: como hermanos, sobre diva-
nes elevados, cara a cara’ (vv. 15:45-48).

“Ahi no escuchan conversaciones vanas o pecaminosas. sino sola-
mente la palabra: jPaz! jPaz! (vv. 56:25. 26).
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Y ellos dicen: jAlabado sea Allah, Quien nos ha quitado el pesar!
Ciertamente nuestro Senor es Indulgente, Multiplicador de recom-
pensas. Quien de su gracia nos ha depositado en una casa. para per-
manecer en ella eternamente; ahi el trabajo pesado no nos toca. ni
nos aflige la fatiga’™ (vv. 35:34. 35).

El paraiso tiene como objetivo un mayor avance

A pesar de esto, el paraiso, de acuerdo con el Sagrado Qur'an, no es un lu-
gar para el simple gozo o descanso: constituye esencialmente un lugar para
el avance a etapas més y mas elevadas: ‘‘Pero aquellos que cumplieron con
su deber hacia su Seor, para ellos hay lugares elevados, (construidos para
cllos), donde fluyen arroyos™ (v. 39:20).

Esto demuestra que el paraiso no s6lo admite a los rectos a lugares eleva-
dos, sino que es, ademas, el punto de inicio para un nuevo avance. ya que
existen lugares mas elevados atun; de acuerdo con esto se dice que ellos
tienen un deseo sin mengua de lograr excelencias cada vez mas elevadas. Su
oracion en el paraiso es: “'Sefnor nuestro, haz perfecta nuestra luz para no-
sotros™ (v. 66:8). Esta idea de un avance sin cesar en el paraiso sélo existe en
el Sagrado Qur’an; ninguna otra escritura tiene el menor rastro de ella.

El infierno tiene como objetivo la purificacién

En coincidencia con la idea del paraiso como un lugar de progreso sin.cesar
a etapas mas-elevadas de vida, se encuentra laidea del infierno. Este rioes un
lugar en que el castigo tiene como propésito la tortura sino la purificacion, a
fin de hacer al hombre digno del avance espiritual. La idea subyacente del in-
fierno es que aquellos que desperdiciaron su oportunidad en esta vida seran
sujetos, segun la ley inevitable que hace que cada hombre pruebe lo que ha
hecho, a un tratamiento para las enfermedades espirituales que han oca-
sionado con sus propias manos. Por esta razon el Sagrado Qur’an establece
una diferencia entre los que habitan en el paraiso y los que se encuentran en
el infierno y permite una terminacion en este tiltimo caso pero no en el pri-
mero. : :

Como ya he advertido, el castigo por actos de maldad a veces tiene lugar en
esta vida; el Sagrado Qur’an establece el principio en claras palabras de que
cada uno de estos castigos es un remedio:

“Y no enviamos un profeta a una ciudad sin infundir congoja y
afliccién a su gente para que se humillasen™ (v. 7:94).

Y en verdad Nosotros enviamos (mensajeros) a las naciones antes
que a ti, luego les impusimos congoja y afliccién para que se humilla-
ran”’ (v. 6:42).

Resuilta claro de esto que Dios inflige Su castigo en un pueblo pecador a fin
de que éste se vuelva hacia El: en otras palabras, para que se les pueda des-
pertar a una vida mas elevada. El mismo debe ser, por lo tanto, el castigo en
el infierno. El que esto es cierto queda demostrado, en primer lugar, por la
gran prominencia de la cualidad de misericordia en Dios; como ya se ha
apuntado, y luego por la clara afirmacion de que todos los hombres han sido
creados para la misericordia: ‘'Excepto aquellos sobre los cuales tu Senor ha
tenido misericordia: y para esto El los creo™ (v. 11:119). El proposito de Dios
debe cumplirse finalmente y, aunque el hombre puede provocar su propio

" castigo por sus actos, Dios lo ha creado para la-misericordia: ésta constituye
el propésito final del plan Divino. En otro pasaje se nos dice: 'Y no he creado
alosjinn y alos hombres excepto para que Me sirvan’' Por lo tanto, finalmen-
te se les debe hacer dignos para el servicio de Dios, y tal es la vida superior.
Pese a todo su terror. en un punto se llama al infierno maula (tutor) de los pe-
cadores (v. 57:15) y su umm (madre) en otro (v. 101:9). Estas dos descrip-
ciones del infierno constituyen una clara indicaciéon de que el infierno tiene
como solo propoésito purificar a un hombre de la escoria que éste ha acumula-
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do con sus propias manos, asi como el fuego purifica al oro de la escoria. En
efecto, a fin de indicar esta verdad, el Sagrado Qur’an utiliza la palabra fit-
nah (que originalmente significa el aquilatamiento de oro o fundirlo en
fuego para purificarlo de escoria) para designar tanto a las persecuciones
que se hizo suffir a los fieles (vv. 2:191; 29:2; 29:10) como al castigo que los
perversos sufriran en el infierno (v. 37:63), donde se llama al alimento que se
dara a quienes estén en el infierno fitnah; el objeto en los dos casos es el mis-
mo: la purificacion de los fieles a través de la persecucion y de quienes hacen
el mal por medio del fuego del infierno. Por lo tanto, se llama al infierno un
tutor de los pecadores, ya que a través del sufrimiento los hara dignos del
progreso espiritual; y se le llama madre de los pecadores para mostrar que su
relacion con él es como la de una madre con su hijo: se educa a los pecadores,
por asi decirlo, en el seno del infierno. El fuego es una fuente de tormento, pe-
ro es también un purificador. La agudeza de los tormentos en la otra vida se
debe a la percepcion mas aguda del alma, la cual es el resultado necesario de
su separacion de su vehiculo terreno. La dicha y el tormento, por lo tanto, se
vuelven igualmente mas agudos en aquella vida.

El castigo del infierno no dura por siempre

En consonancia con su naturaleza como remedio, encontramos que se afir-
ma que finalmente se sacara a los pecadores del infierno. Es verdad que la
palabra abad se emplea tres veces en el Sagrado Qur’'an en relacién con la
permanencia en el infierno {vv. 4:169: 33:65; 72:23), pero abad significa un
tiempo muy largo ademas de eternidad; y el hecho de que el primer signifi-
cado debe adoptarse en este caso resulta claro del uso, en el mismo caso, de
la palabra ahgab (v. 78:23), que significa aros o largos anos. Ademas de es-
to, se coloca una limitacién en la permanencia en el infierno por la adicion de
las palabras excepto como Le plazca a tu Seror; la excepcién claramente in-
dica la liberacion final de aquelios que se encuentran en el infierno. Los dos
versos siguientes pueden citarse a este respecto:

“£1 dira: El Fuego es vuestra morada; vosotros moraréis alli excep-
to como Le plazca a Allah. Ciertamente tu Sefior es Sabio, Conoce-
dor” (v. 6:129).

“Entonces, en cuanto a aquellos que sean desdichados, estaran en
el Fuego; para ellos habran ahi suspiros y gemidos. . . Morando ahi
mientras perduren los cielos y la tierra, a menos que Le plazca a tu
Sefior. Ciertamente tu Sefior es el Hacedor de lo que se propone’’ (vv.
11:106, 107).

Estos dos versos muestran claramente que el castigo del infierno no dura
por siempre. Para hacer esta conclusion mas clara aun, el altimo de ellos
puede compararse con el siguiente verso, el cual describe la permanencia en
el paraiso: 'Y en cuanto a aquellos a quienes se hace dichosos, ellos estaran
en el Jardin, permaneciendo ahi mientras perduren los cielos y la tierra. a
menos que Le plazca a tu Sedor. .. un regalo que nunca se segara” (v.
11:108). Las dos expresiones son similares: aquellos en el infierno y aquellos
en el paraiso permanecen ahi tanto tiempo como duren los cielos y la tierra,
con una excepcion en cada caso, que muestra que se les puede sacar de ahi.
Las afirmaciones finales, sin embargo, son diferentes. En el caso del paraiso,
la idea de que aquellos que se encuentran ahi pueden ser sacados, si Le place
a Dios, es seguida inmediamente por la afirmacion de que es un regalo que
nunca sera cortado o segado, lo cual muestra que nunca se les sacara del
paraiso: rientras tanto, en el caso del infierno, la idea de que quienes se en-
cuentran ahi seran sacados queda confirmada por la afirmacion final: “*Cier-
tamente tu Sefior es el Hacedor de lo que se propone’'.

La conclusion que se infiere aqui es corroborada por los dichos del Sagrado
Profeta. De esta manera, un dicho que se cita en el Muslim indica: *Entonces
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Allah dira: Los angeles y los profetas y los fieles han intercedido todos por los
pecadores y ahora no queda nadie que pueda interceder por ellos, excepto el
Mas Misericordioso de todos los misericordiosos. Asi que El tomara a un pu-
nado del Fuego y sacara a gente que nunca hizo nada de bien' {Ms. 1:72). Por
otra parte, Bukhari registra un dicho en el que se apunta que cuando se sa-
que a los pecadores del infierno se les arrojara en ‘el rio de la vida, y creceran
como crece una semilla al lado de un rio’’ (B. 2:15), lo que claramente quiere
decir que se les hara dignos para una vida mas elevada. El Kanz al-‘Ummal
registra lo siguiente: “‘Ciertamente vendra un dia sobre el infierno cuando se-
ra como un campo de maiz que se ha secado después de florecer por un tiem-
po”’ (KU, vol. vii, p. 245); “*Ciertamente vendra un dia sobre el infierno en el
que no habra un solo ser humano en é1'* {Ibid). Se registra un dicho de ‘Umar
que apunta: “'Incluso si lns habitantes del infierno son-tan innumerables co-
mo las arenas del desierto, un dia llegara en que se les saque de ahi” (Fath
al-Bayan).



VI. LA POSICION DE LA MUJER

Espiritualmente la mujer se eleva a la posicién del hombre

Este es otro tema sobre el cual subsisten grandes malentendidos. La creen-
cia de que. segin el Qur'an, la mujer no tiene alma es virtualmente general
¢n Occidente. Probablemente se expandi6é por Europa en un momento en
que los europeos no tenian acceso al Qur’'an. Ningan otro libro religioso ni
ningun otro reformador ha hecho siquiera una décima parte de lo que el
Sagrado Qur'dn o el Sagrado Profeta Muhammad hicieron para elevar la posi-
cion de la mujer. Lea usted el Qur'dn y encontrara que las mujeres buenas y
rectas reciben la misma posicion que los hombres buenos y rectos. Se habla
de ambos sexos en los mismos términos. El favor mas elevado que Dios ha
otorgado al hombre es el don de la revelacion Divina, y encontramos que se
habla de las mujeres, a las cuales llegd también la revelacion Divina, de la
misma manera que a los hombres:

“*Y Nosotros nos revelamos a la madre de Moisés diciendo: Dale de
mamar; luego, cuando temas por €1, arrdjalo al rio y no temas, ni te
aflijas: ciertamente Nosotros te lo devolveremos y haremos de él uno
de los mensajeros’ (v. 28:7).

“Cuando revelemos a tu madre lo que fue revelado’ (v. 20:38).

Y cuando los angeles dijeron: Oh Maria. sin duda Allah te ha esco-
gido y te ha purificado y te ha elegido sobre las mujeres del mundo™
(v. 3:41).

Mas aun, donde el Sagrado Qur'an habla de los grandes profetas de Dios, y
dice: 'Y menciona a Abraham en el Libro” (v. 19:41), 'Y menciona a Moisés
en el Libro™ (v. 19:51) y asi sucesivamente, habla de una mujer en exacta-
mente los mismos términos: *'Y menciona a Maria en el Libro™ (v. 19:6). Nin-
gan otro libro religioso le ha dado a la mujer una posicion espiritual tan alta.

El Qur‘an no distingue entre el hombre y lamujer enel otorgamiento de re-
compensa por el bien que ellos hacen:

**No permitiré que se pierda la obra de ningun servidor entre vo-
sotros sea hombre o mujer, siendo unos surgidos de las otras’ {v.
3:194).

“*A quienquiera que obre bien, sea varon o hembra, y que sea cre-
yente, sin duda le haremos vivir una buena vida, y sin duda les dare-
mos su recompensa por lo mejor de lo que hicieron’ {v. 16:97).

Y quienquiera que obra bien, sea varon o hembra, y sea un cre-
yente, éstos entraran al Jardin, para que se les dé ahi sustento sin
medida’ (v. 40:40).

También el v. 33:35, que habla de las buenas mujeres junto a los buenos
hombres, enumera toda buena calidad y dice que las poseen las mujeres al
igual que los hombres, y concluye con las palabras: **Allah ha preparado pa-
ra ellos perdon y una gran recompensa.”” Segun el Sagrado Qur'an, por lo
tanto, para Dios no hay diferencia entre hombres y mujeres, y moral y espiri-
tualmente se pueden elevar a la misma eminencia.

XxXiv
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La mujer es igual al hombre en derechos de propiedad
En el aspecto material tampoco encontramos diferencia, excepto la que la
naturaleza requiere para sus propios propoésitos. Una mujer puede ganar, he-
redar y poseer propiedad y disponer de ella al igual que un hombre, como lo
establece explicitamente el Qur'an:
¢ "Para los hombres es el provecho de lo que ganan. Y para las muje-
res es el provecho de lo que ganan (v. 4:32).
“‘Para los hombres hay una parte de lo que dejan los padres y los
parientes cercanos, y para las mujeres una parte de lo que dejan los
padres y los parientes cercanos’ (v. 4:7).
““Pero si a ellas (las mujeres) por si mismas les agrada daros una
porcion de ella (de 1a dote), consumida con gozo y placer” (v. 4:4).
La mujer, en Arabia, no tenia derechos de propiedad; mas bien ella misma
era parte de la herencia y se la tomaba como posesion junto con otras pro-
piedades. No tenia derecho a la propiedad de su marido o padre fallecidos. El
Qur’an la tom¢ de esta baja posicién y la elevé a una de perfecta libertad en lo
que concierne a sus derechos de propiedad y su derecho de herencia, una po-
sicion que, entre otras naciones, s6lo ha logrado parcialmente y después de
siglos de dificil lucha:

Poligamia

Se afirma, sin embargo, que la poligamia y la seclusién de la mujer, tal y
como se ordenan en el Sagrado Qur’an, le han causado a ella mas dano que el
beneficio concedido por el otorgamiento de derechos de propiedad. El hecho
es que hay un gran malentendido a este respecto en ambos casos. La mono-
gamia es la regla en el Islam y la poligamia constituye unicamente una ex-
cepcion que se permite bajo ciertas condiciones. Los dos versos siguientes
son la tnica sancion de la poligamia; asi que veamos hasta dénde nos llevan:

Y si teméis que no podéis hacer justicia a los huérfanos, casaos
con aquellas mujeres que os parezcan buenas, dos o tres, o cuatro;
pero si temeis que no haréis justicia, entonces casaos con una sola o
aquella que vuestras manos derechas posean. Esto es mas correcto
para que no hagais injusticia” (v. 4:3).

Y ellos te piden una decision acerca de las mujeres. Di: Allah os
hace conocer Su decisién acerca de ellas: y lo que os es recitado en el
Libro trata sobre las viudas, a quienes no les dais lo que esté designa-
do para ellas, mientras que no estais inclinados a casaros con ellas”
(v. 4:127).

Ahora bien, el primero de estos versos permite la poligamia bajo la expresa
condicién de que no podais *hacer justicia a los huérfanos', y lo que esto sig-
nifica se esclarece en el segundo verso, que contiene una clara referencia al
primer verso en las palabras ‘‘lo que os es recitado en el Libro trata sobre las
viudas’'. Los arabes eran culpables de una doble injusticia hacia las viudas:
no les daban a ellas y a sus hijos una participacién de la herencia de sus espo-
sos, ni se inclinaban a casarse con viudas con hijos, porque la responsabili-
dad de la manutencién de estos nifios les corresponderia a ellos. El Qur’an re-
medio estos dos males: dio a las viudas una participacion en la herencia de
sus maridos y dio también una participacion a los ninos, y ordend que se to-
mara a tales mujeres en matrimonio; permitio la poligamia expresamente
para este ultimo propoésito. Debe.entenderse claramente, por lo tanto, que la
poligamia se permite unicamente como una medida de remedio, y esto no
por el bien del hombre sino por el bien de la viuda y sus hijos. Este permiso se
otorgé en un momento en que los musulmanes se veian obligados a partici-
par en guerras las cuales habian diezmado a los hombres, de manera que
habia muchas viudas y ninos que €ra necesario proteger y mantener, La poli-
gamia constituia una medida para que las viudas encontraran un hogar y un
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protector, y para que los nifios tuvieran cuidado y afecto paternos. Europa tu-
vo al término de la segunda guerra mundial un problema de exceso de muje-
res, y quizas debié haberse considerado la solucion de ese problema con una
poligamia limitada. Tal vez la tunica otra manera sea la prostitucion, que se
practica ampliamente en todos los paises de Europa y donde las leyes no la
reconocen, a pesar de que se acepta en la practica. La naturaleza tomara su
curso, y el permitir las relaciones sexuales ilicitas es la unica opcién a una
poligamia limitada.

Seclusién

En lo que concierne a la seclusion de las mujeres, el Qur'an nunca prohibio
a las mujeres que salieran de sus casas para lo necesario. En tiempos del Pro-
feta, las mujeres iban regularmente a las mezquitas y ofrecian sus oraciones
junto a los hombres, si bien en una fila separada. También se unian a sus es-
posos en la labor del campo; incluso marchaban con el ejército al campo de
batalla, donde cuidaban de los heridos y los sacaban del campo, en ¢aso ne-
cesario, y ayudaban a los combatientes de muchas otras maneras. En si-
tuaciones de urgencia llegaban incluso a combatir al enemigo. Ninguna ocu-
pacion se les prohibia, por lo que podian realizar el trabajo que quisieran. Las
unicas restricciones a su libertad quedan contenidas en los siguientes ver-
S0S:

*Di a los hombres creyentes que bajen la vista y refrenen sus pa-
siones sexuales. Esto es mas puro para ellos. Ciertamente Allah esta
Consciente de lo que hacen. Y di a las mujeres creyentes que bajen la
vista y refrenen sus pasiones sexuales y no muestren sus encantos
salvo lo que aparece de eso. Y que lleven puestos los mantos sobre €l
pecho’ (vv. 24:30, 31).

Ahora bien, la restriccion real que contienen estos versos es que tanto los
hombres como las mujeres, cuando se encuentren, bajen la mirada; pero hay
una restriccion adicional en el caso de las mujeres, las cuales no deben
mostrar sus encantos, con excepcion de *‘lo que aparece de eso’’. Esta ex-
cepci6n se ha explicado con el sentido de ““lo que es costumbse y natural que
se descubra”. Todo el mundo reconoce que las mujeres iban a las mezquitas
con 1os rostros sin cubrir. También hay un dicho del Sagrado Profeta en el
sentido de que, cuando una mujer llega a la edad de la pubertad, debera
cubrir su cuerpo, excepto el rostro y las manos. La mayoria de los comenta-
dores también opinan, por otra parte, que la excepcion se relaciona con el
rostro y las manos. De ahi que, aunque se prohibe un despliegue de belleza,
]a restriccion no interfiere con las necesarias actividades de la mujer. Ella pue-
de realizar cualquier trabajo que quiera para ganarse la vida, ya que el Sagra-
do Qur’dn afirma claramente, como ya se ha citado, que las mujeres tendran
los beneficios de lo que ganan. Una seclusién limitada y una poligamia limi-
tada, por lo tanto, no interfieren con las actividades necesarias de la mujer:
ambas tienen como proposito su proteccion y el prevenir las relaciones se-
xuales indiscriminadas, que recientemente han minado la sociedad.
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Entre todos los libros religiosos del mundo, el Sagrado Qur'an es el tnico
que goza de la distincion de tener un texto puro. Toda palabra y letra del
Libro Sagrado, tal y como se conserva hoy en dia, se encuentra tal y como de-
jo los labios del Sagrado Profeta Muhammad, a quien se revel6 el Libro. Por
esta razon, a través de todos los siglos desde que fue revelado y entre todos
los musulmanes de oriente a occidente, entre las diversas sectas contendien-
tes, solo hay un Qur’an. Es éste el uinico Libro revelado en el que uno puede
tener acceso, con certeza cabal, a aquella luz Divina que fue revelada al cora-
z6n de un profeta de Dios. Los factores que contribuyeron a esta segura pre-
servacion del texto son el hecho de que se le registrara por escrito bajo la di-
reccion del mismo Profeta y que lo aprendieran de memoria un gran niimero
de personas al tiempo de su revelacion.

1. TODA PORCION DEL SAGRADO QUR'AN FUE ESCRITA
CONFORME FUE REVELADA

Se conocia la escritura en La Meca
La primera y mas importante circunstancia que ayudoé en la preservacion
del Sagrado Qur'an es que todo verso de €l se registré por escrito durante la
vida del Sagrado Profeta y ante sus propios ojos. La escritura se conocia en
La Meca y en Medina antes del advenimiento del Islam, y aunque en general
los arabes confiaban en una memoria extraordinariamente retentiva para la
preservacion de miles de versos y largas listas de genealogia, registraban por
escrito sus composiciones mas importantes y las colgaban en lugares publi-
cos donde sus compatriotas pudieran verlas y admirarlas. Por lo tanto sus
siete famosas odas se conocen como Al-Sab‘al-Mu'allaqat: Las siete suspen-
didas. Estas odas recibieron tal designacion por la circuntancia de que sus
autores las suspendian en la Ka'bah en tiempos de peregrinacién como odas
de belleza poética sin paralelo, y ahi permanecian por algin tiempo.
Muir presenta testimonio de ambos hechos: de que ya se conocia la escritu-
ra en La Meca y en Medina y de que el Qur'an fue registrado por escrito:
“‘Pero hay buenas razones para creer que muchas copias fragmen-
tadas. que abarcaban entre todas el Qur’an entero o casi todo, fueron
hechas por los seguidores del Profeta. La escritura se conocia
ampliamente sin duda en La Meca mucho antes de que Muhammad
iniciara su labor profética. Y en Medina muchos de sus seguidores
fueron empleados por el Profeta para escribir sus cartas o
despachos. . . Los prisioneros mas pobres capturados en Badr reci-
bieron el ofrecimiento de su libertad a cambio de que ensefaran a
escribir a cierto numero de ciudadanos de Medina. Y aunque en gene-
ral 1a gente de Medina no estaba tan bien educada como la de La Me-
ca, muchos de ellos podian escribir antes del Islim (Muir, Vida de
Muhammad, Intro., p. xviii).
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Pruebas internas acerca de la escritura del Qur’an

La primera cosa que notamos acerca del Sagrado Libro es que hay una su-
gerencia del uso de la pluma en la primera revelacion que llego al Profeta.
Las primeras cinco fraces cortas reveladas al Profeta fueron:

“Lee en el nombre de tu Senor Quien crea. . .
“Crea al hombre de un coagulo,

“Lee y tu Sefior es sumamente Generoso.
““Quien ensefié por medio de la pluma,

“Ensefio al hombre lo que no sabia” (vv. 96:1-5).

Es un hecho establecido que el Profeta no sabia ni leer ni escribir. Aunque
parezca extrafio, en el primer mensaje que recibio de las Alturas, se le dice
no solo que lea sino también que busque la ayuda de la pluma, que era el uni-
co medio de preservacion del conocimiento. Fue por esto que desde el primer
momento tomo medidas para que se registrara por escrito toda revelacién
que llegaba a ¢1, ademads de memorizarla, 1o que hizo al recitarlas en voz alta
a aquellos que se encontraban con él. Mas aun, el Sagrado Qur'an mismo
proporciona abundantes pruebas de que existia en una forma escrita. Una y
otra vez se llama a si mismo un kitab, que significa un libro o un escrito
completo en st mismo {véase la n. 2:3). El Qur'an es también designado co-
mo suhuf, que quiere decir pdginas escritas; “Un Mensajero de Allah reci-
tando paginas puras, donde estan (todos) los libros correctos” (v. 98:2). Las
pdginas puras son las paginas del Sagrado Qur’an, y los libros correctos son
sus capitulos; pues no solo se llama al Qur'an entero al-Kitab o el Libro, sino
que sus diferentes capitulos también se llaman libros. Nuevamente ‘‘No,
ciertamente es un Recordatorio. Asi que deja prestar atencion a quien io
quiera. En libros honrados, exaltados, purificados, en las manos de escribas,
nobles virtuosos'' (vv. 80:11-16). La palabra sahifah (plural suhuf) como se
utiliza aqui es la misma que se aplica a la coleccién hecha por Zaid en el cali-
fato de Abu Bakr y posteriormente en el de ‘Uthman. Asi vemos que el Sagra-
do Qur’an se describe a si mismo en palabras claras e inequivocas como un
kitab y como un sahifah, palabras que se emplean en la lengua arabe para
denotar a un libro escrito, hecho que testifica cualquier diccionario de la len-
gua arabe. De la misma raiz, sahaf, se deriva la palabra Mushaf, un nombre
que hasta la fecha se aplica al Sagrado Qur'an y que significa un libro o un vo-
lumen que consiste en una coleccion de sahifahs o pdginas escritas.

Muchas otras referencias en el Sagrado Qur'an muestran que sus capitu-
los existian en forma escrita’desde una época temprana. Asi, “Ciertamente
es ello un Qur'an generoso en un Libro que esta protegido, que nadie toca ex-
cepto los purificados” (vv. 56:77-79). El capitulo en que ocurren estos Versos
se encuentra en una de las primeras revelaciones. Rodwell ofrece la siguiente
nota al pie bajo tal pasaje: "'Este pasaje implica la existencia de copias de por
lo menos porciones del Qur'an con uso comun. Fue citado por la hermana de
*Umar cuando, al convertirse él, éste dese0 tomar en sus manos la copia del
siirah 20 de ella. Los versos 78 y 79 se inscribieron, por 6rdenes del califa
Muhammad Abu-1-Qéasim ibn ‘Abd Allah, en todas las copias del Qur'an.” Es
un hecho admitido que toda porcion del Sagrado Qur'an se consideraba con
igual reverencia entre los musulmanes, y se creia que toda palabra de él era
la Palabra de Dios. Resulta, por lo tanto, completamente irrazonable supo-
ner que algunas porciones del Qur'an se escribieron y otras no. No hay una
sola circunstancia en toda la historia del Islam que pueda darnos el derecho
de hacer tal distincién entre las diferentes porciones del Sagrado Q@ur'anode
pensar que mientras unos capitulos se escribieron otros no se consideraban
dignos de ser escritos, o que no se guard6 el mismo cuidado para todas las
partes. Una vez mas, en un capitulo revelado en La Meca nos encontramos
con el siguiente reto a los incrédulos: 'O ellos dicen: El lo ha falsificado. Di:
Traed enfonces diez capitulos falsificados como ése, € invocad a quien podais
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ademas de a Allah, si soy veraces™ (v. 11:13). Hay un reto similar en un
capitulo de fecha incluso anterior: “‘Di: Si hombres y jinn se uniesen para
crear algo igual a este Qur'an, no podrian hacer uno igual, aun cuando algu-
nos de ellos ayudaran a los otros’’ (v. 17:88). Y en un capitulo revelado en Me-
dina tenemos: *'Y si tenéis duda acerca de lo que hemos revelado a Nuestro
siervo, entonces producid un capitulo como ¢l y llamad a vuestros ayudantes
ademas de Allah, si sois veraces. Pero si no (lo) hacéis —y jamas podréis ha-
cer(lo)— entonces guardaos contra el fuego’’ (vv. 2:23, 24). Ahora bien, todos
estos retos a los oponentes para que produzcan un sarah o diez sirrahs como
el Qur'an implican que los siirahs del Sagrado Libro existian en forma escrita
al momento del reto; de otra manera, el reto habria carecido de sentido.

Pruebas histéricas acerca de la escritura del Qur’an.

Numerosas anécdotas muestran que cuando el Sagrado Profeta recibia una
revelacién ésta se registraba de inmediato por escrito. Esta practica general
la describe nada menos que un personaje como ‘Uthman, el tercer califa, cu-
yo nombre se asocia en particular con la recoleccion del Qur'an y quien tras
de ser uno de los primeros conversos al Islam permaneci6 con el Profeta casi
desde el Llamado: “'Era costumbre del Mensajero de Allah que cuando se le
revelaban porciones de diferentes capitulos, y cuando se le revelaba cual-
quier verso, llamaba a una de aquellas personas que solian escribir el Sagra-
do Qur’an y le decia: Escribe estos versos en el capitulo donde ocurren tales y
tales versos™ (AD. 2:123). Este informe menciona no lo que el Profeta hizo en
alguna ocasion en especial, sino lo que hacia siempre que se le revelaba un
verso. De esta manera tenemos el testimonio mas claro de que todo verso de
la revelacién Divina fue registrado por escrito por orden y en presencia del
Sagrado Profeta, mientras que €l se preocup6 especialmente por indicar el lu-
gar y el capitulo de cada veiso, cuando habia dos o mas capitulos sin termi-
nar, de manera que los escribas no confundieran los versos de un capitulo
con los de otro.

Los escribas del Profeta.

Otros informes de la mas alta autoridad respaldan el testimonio de ‘Uth-
man. Asi, Bukhari narra lo siguiente bajo el titulo Los amanuenses del Pro-
Jeta: **Cuando el verso la yastawi-l-qa‘idin. . . (v. 4:95) fue revelado, el Pro-
feta (jque la paz y las bendiciones de Alldh sean con é1!) dijo: <Traedme a
Zaid y que traiga con €l la tableta y el tintero. » Entonces él le dijo a ¢l (Zaid):
<Escribe la yastawi. . . » (el verso revelado)’” (B. 66:4). De acuerdo con otro
informe bajo el mismo titulo, Aba Bakr mando6 llamar a Zaid y le dijo: ““Ta
solias escribir la revelacion para el Mensajero de Allah (jqué la paz y las ben-
diciones de Alldh sean con é1!)" (B. 65:ix, 20). Ademas de Zaid, quien realiz6
la mayor parte del trabajo de escribir las revelaciones del Sagrado Profeta en
Medina, se menciona a muchas otras personas que llevaron a cabo esta labor
en La Meca y, en ausencia de Zaid, en Medina. Entre ellas se menciona a Aba
Bakr, ‘Umar, ‘Uthman, Ali Zubair ibn *‘Awam, ‘Abd Allih ibn Sa‘d, Khailid y
Aban, hijos de Sa'id. Ubayy ibn Ka'b, Hanzalah ibn Rabi', Mu‘aiqgab ibn Aba
Fatimah, 'Abd Alldh ibn Argam ibn Shurahbil y ‘Abd Allah ibn Rawahah
(FB, vol. ix. p. 19). A decir verdad, un numero de hasta 49 acompanantes del
Profeta actuaron, segun se informa, como escribas para el Sagrado Profeta.
La importancia concedida al registro por escrito de las revelaciones conforme
llegaron al Profeta era tan importante que en la historica Migracion del Profe-
ta de La Meca a Medina, la pluma, el tintero y el material de escritura se con-
taban entre las necesidades esenciales del viaje. No habia escasez de escribas
puesto que, ademas del Sagrado Qur'an, muchas otras cosas se escribian. Al-
gunos Acompanantes solian escribir las palabras que pronunciaba el Sagra-
do Profeta, las cuales en general se reportaban tinicamente de forma oral (B.
3:39). Se escribian cartas por orden del Sagrado Profeta a diversos potenta-
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dos (B. 64:84). La tregua de Hudaibiyah también se escribi6 (B. 54:15). Se
cursaba correspondencia en hebreo con los judios (B. 94:40). No s6lo podian
los hombres leer y escribir, sino que incluso se ensenaba esta habilidad a las
mujeres. Entre las esposas del Sagrado Profeta, por lo menos ‘A’ishah y
Hafsah podian leer y escribir, como lo muestran muchos informes confiables.
No debe suponerse, sin embargo, que éstas eran las tinicas personas entre los
Acompanantes que podian escribir o que verdaderamente transcribieron co-
pias del Sagrado Qur’an. Estos eran los hombres que desempenaron la labor
de amanuenses para €l Sagrado Profeta. Muchos otros escribieron copias del
Sagrado Qur’an para su propio uso.

Ademas de estos informes, que establecen directamente el hecho de que
todo verso del Sagrado Qur'an fue escrito al momento de su revelacion, hay
muchas otras anécdotas que respaldan indirectamente la misma conclusion.
Por ejemplo, se dice que el Sagrado Profeta dijo en una ocasion: **No escribais
de mi nada excepto el Qur'an” (FB., vol. ix, p. 10). Esta direccion, que era
una medida de precaucién para evitar la confusion del Sagrado Qur'an con lo
que el Sagrado Profeta decia en otras ocasiones, presupone que el Sagrado
Qur’an se escribia. Esta conclusion se corrobora, ademas, por la circunstan-
cia de que no habia peligro de confusion por parte de los escritores; la escritu-
ra de ciertos hadith también se permitia (B. 3:39).

Otro informe mencionado por Ibn Hisham, en la historia de la conversion
de ‘Umar, muestra que las copias escritas de los capitulos del Sagrado
Qur'an se usaban comunmente entre los primeros conversos musulmanes
de La Meca. ‘Umar, con una espada desenvainada en su mano, dejé un dia su
casa con la intencién de asesinar al Sagrado Profeta. En el camino supo que
su propia hermana y su cufado eran conversos secretos al Islam, asi que se
dirigi6 a la casa de su hermana. “En ese momento se encontraba en la casa
un tercer hombre, Khabbab, que tenia con ¢! un libro llamado Ta Ha (el
capitulo 20 del Sagrado Qur’an), el cual le estaba ensefiando a la hermana de
‘Umar y a su esposo. Cuando percibieron a ‘Umar, quien se acercaba, Khab-
bab se escondié en un rincon de la casa y Fatimah, la hermana de “Umar, to-
mé el libro y lo oculté. Pero ‘Umar se habia aproximado tanto que habia oido
la voz de Khabbab que recitaba el Sagrado Qur'an. Asi que la primera pre-
gunta que hizo al entrar a la casa fue acerca de lo que estaban leyendo. Ellos
respondieron: <No has escuchado nada.» El'dijo: <Si. he oido, y se me ha
informado que has seguido a Muhammad en su religion. > Entonces tomo6 a
su cunado, Sa‘id, hijo de Zaid. Su hermana avanz6 hacia €1 para proteger a
su esposo y fue herida severamente en la lucha. Entonces, la hermana de
‘Umar y su esposo le dijeron que en realidad eran conversos al Islam, y que €l
podia hacer lo que quisiera. Cuando ‘Umar vio que su hermana sangraba, se
arrepintio de lo que habia hecho y le pidio que le dejara ver el libro que
habian estado leyendo, para que pudiera ver asi qué les habia traido Muham-
mad. ‘Umar mismo podia leer y escribir. Al escuchar su peticion. su herma-
na expreso el temor de que ‘Umar pudiera destruir el volumen. ‘Umar le dio
su palabra y juré por sus idolos que le regresaria el volumen a ella tras de
examinarlo. Entonces ella le dijo que por ser un mushrik (uno que establecia
dioses falsos con Dios) era impuro y no podia tocar el Qur'an, porque habia
en él un verso que decia que nadie podia tocarlo mas que los puros. Entonces
‘Umar se lavo y su hermana le entrego el libro que tenia las palabras Ta Ha
escritas sobre €l. *Umar leyé una porcion de él y comenzo a admirarlo y
mostré reverencia hacia el libro. Tras ello, Khabbab., al ver que €l tenia una
buena disposicion hacia el Islam, le pidi6 que aceptara el Islam™ (IH). Esta
larga cita, que es parte de un prolongado informe acerca de la conversion de
‘Umnar. muestra de manera concluyente que en ese temprano periodo ya los
creyentes utilizaban de manera usual copias del Qur’an; Ta Haes unarevela-
cién del periodo inicial de La Meca.
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En ocasiones se argumenta que tales anécdotas s6lo muestran que algu-
nos capitulos fueron escritos, y que por lo tanto no hay pruebas de que todo
verso del Sagrado Qur'an fue registrado por escrito. Hay una falacia en este
argumento, sin embargo. La afirmacion de que el capitulo 20 del Sagrado
Qur’an existia en forma escrita antes de la conversion de ‘Umar no se ofrece
con el propésito de dar alguna importancia a ese capitulo o para mostrar que
el informador lo mencioné por su peculiaridad. Esto ocurre incidentalmente
€n una narracion de la que se informa con un objeto por completo diferente y,
por lo tanto, constituye unicamente una ilustracién de la practica del Sagra-
do Profeta y de los musulmanes en esa fecha temprana. Incluso si no hubiera
ninguna otra prueba ademas de esta anécdota de que se haya escrito el
Sagrado Qur’an, aun asi estariamos justificados en inferir de ella la conclu-
sion de que las porciones del Sagrado Qur'an revelado hasta ese momento
existian en forma escrita y que era una practica establecida escribir la revela-
cién. La existencia del capitulo 20 en forma escrita, y el uso que se le daba al
manuscrito en la familia de la hermana de 'Umar, muestra que se daba un
uso similar a éste y otros capitulos entre los creyentes. Estos estaban tam-
bién conscientes de que, las manos impuras no podian tocar los sagrados ma-
nuscritos.

La conclusién anterior queda corroborada por otro informe: “‘Se nos
prohibia viajar a la tierra del enemigo con el Qur'an" (B. 56:129). Este infor-
me prueba de manera concluyente que habia copias del Sagrado Qur'an en
abundancia; se prohibia a los musulmanes que llevaran estas copias a terri-
torio enemigo por temor a que cayeran en manos de personas que pudieran
tratarlas sin respeto.

Abu Bakr recolecté manuscritos del Qur’an escritos bajo la direc-
cién del Profeta.

Las circunstancias vinculadas con la recoleccién del Sagrado Qur'dan en
tiempos de Abt Bakr muestran también que todo verso de la revelacién
habia sido escrito en presencia del Sagrado Profeta. De esta manera leemos
acerca de dos versos los cuales, a pesar del conocimiento de Zaid de que for-
maban parte del Sagrado Qur’an. no fueron admitidos hasta que se encontré
una copia escrita de ellos con uno de los Acompafiantes. *Asi que busqué en
cl Qur'an. . . hasta que encontré la ultima porcién del capitulo titulado In-
munidad con Abu Khuzaimah, uno de los Ansar” (B. 66:3). Al explicar el in-
forme, una de cuyas partes se ha citado aqui, el famoso comentador de
Bukhart, el autor de Fath al-Bari, dice: **Abu Bakr no ordené que se escri-
biera nada (esto es, ningiin verso) que no estuviera ya escrito (o sea, en vida
del Sagrado Profeta), y por esta razén Zaid dudoé en escribir la porcion final
del capitulo Bara'at (Inmunidad) hasta que lo encontré escrito, aunque lo
conocia €l y también aquéllos mencionados con é1.”" Y un poco mas adelante:
Y todo el Qur’an fue escrito en manuscritos, pero los manuscritos se disper-
saron y Abu Bakr los reunié en un volumen™ (FB, vol. ix, p. 10}. Otro informe
por Ibn Abi Dawid se menciona también, y segun éste ‘“‘Umar anunci6
publicamente {cuando la recoleccién del Qur'an fue iniciada por Abu Bakr)
que quienquiera que poseyera alguna porcion del Qur'an que hubiera recibi-
do directamente del Mensajero de Alldh (jque la paz y las bendiciones de
Allah sean con €l!) deberia traerla; y solian escribir éstas en papel y en table-
tas y en troncos de palmeras sin hojas. No se aceptaba nada de nadie hasta
que dos testigos presentaban testimonio.” A esto se anade: 'Y esto muestra
que Zaid no consideraba suficiente que un verso estuviera escrito hasta que
alguien presentara testimonio de que lo habia escuchado directamente de la
hoca del Profeta, aunque Zaid mismo lo recordara. Esto lo hacia para una
mayor precaucion’’ (FB, vol. ix, p. 12). Otro informe mencionado por Zuhri
dice: "El Mensajero de Alldh murié mientras el Qur'an se encontraba escrito
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sobre troncos de palmera desprovistos de hojas y corteza’ (nota bajo ‘asb).
Tras mencionar algunos de estos informes el comentador afade: 'Y su obje-
to era que no se copiara nada excepto lo que se hubiera escrito en presencia
del Profeta y no solamente de memoria’* (FB., vol. ix, p. 12). Todos estos in-
formes llevan a la segura conclusién de que todo verso y capitulo del Sagrado
Qur’an habia sido escrito bajo la direccion del Sagrado Profeta y en su pre-
sencia.

2. TODA REVELACION SE MEMORIZO

La memoria, el depésito mis seguro con los drabes

Toda porcién del Qur'an fue memorizada tan pronto se revel6. Entre los
arabes, la memoria era el dep6sito mas seguro. En efecto, ellos le tenian tal
confianza a la memoria que se enorgullecian de que se les llamara ummdis,
esto es, hombres que no sabian leer o escribir, y para los cuales, por lo tanto,
la memoria cumplia el proposito de la escritura. Todos aprendian sus poe-
mas y genealogias de memoria. Numerosos informes nos indican que
siempre que se revelaba un pasaje, lo recitaba el Sagrado Profeta a aquellos
que se encontraban presentes en el momento, y muchos de sus seguidores lo
aprendian de memoria al instante mientras que otros lo aprendian de
aquellos que lo habian oido de labios del Profeta. La importancia del Sagrado
Qur'an entre los Acompanantes no sélo radicaba en el hecho de que para
ellos era un codigo de leyes morales y sociales; no era suficiente para ellos el
conocer unicamente su propdsito general. Ellos creian que toda palabra y to-
da letra de ¢l procedia unicamente de una fuente Divina, y por lo tanto cada
palabra era para ellos un tesoro celestial que tenian en la tierra; asi que lo
conservaron en el mas seguro de los lugares, o sea, sus corazones. Por él
sufrieron toda suerte de persecusion y abandonaron a sus amigos, parientes,
propiedades y hogares. Cada nuevo verso revelado inspiraba nueva vida en
ellos. En consecuencia, realizaron su mayor esfuerzo para mantener su co-
nocimiento de cada nueva revelacion. Aquellos de entre ellos que comer-
ciaban o tenian cualquier otra profesion, pasaban parte del dia en las tran-
sacciones de sus negocios y el resto en compania del Sagrado Profeta.
Quienes vivian a cierta distancia de la mezquita solian ir al Profeta por tur-
nos. Asi, ‘Umar dice: **Cuando yo iba con el Sagrado Profeta, regresaba para
traerle (a su vecino) las nuevas del dia relacionadas con la revelacion y otras
cosas, y cuando ¢l iba entonces é1 me traia las noticias™ (B. 3:27). Los Ashab
al-Suffah, por otra parte, pasaban todo su tiempo en la mezquita, y siempre
estaban listos para memorizar cualquier nueva revelacion que el Sagrado
Profeta anunciara.

El Profeta subraya el aprendizaje y la ensefianza del Qur'an

El mismo Sagrado Profeta subray6 decididamente el aprendizaje. la recita-
ci6én y la ensenanza del Sagrado Qur’an. Segtan un informe, *‘el Sagrado Pro-
feta salié y nosotros nos encontradbamos en el suffah (anexo) de la mezquita,
y €l pregunto: <€;Quién de vosotros gusta de ir todos los dias a Batha" o *Aqiq
y traer dos camellas con grandes jorobas en las espaldas, sin hacer ningan
mal a alguien o a un pariente? » Nosotros respondimos: <Oh Mensajero de
Allah, a todos nos gusta. » El dijo: <;No viene uno de ustedes en la manana
ala mezquita y ensefia o repite dos versos del Libro de Allah, lo cual es mejor
para él que dos camellas? Y tres versos son mejores que tres camellas, y
cuatro versos mejores que cuatro camellas: de esta manera cualquier name-
ro de versos es mejor que el mismo namero de camellas» (Ms. 6. Fada'il al-
Qur'an, 7). ‘Uthman inform6: El Sagrado Profeta dijo: “El mejor hombre
entre vosotros es aquel que ha aprendido el Qur'an y lo ensena.” Algunos
otros informes indican lo siguiente: ***A’ishah dice que el Sagrado Profeta di-



PUREZA DEL TEXTO CORANICO xliii

jo: Los habiles en recitar el Qur'an se clasifican con los escribas, quienes son
honrados y virtusos; y aquel que persevera al recitar el Qur'an, debido a su
falta de habilidad al recitarlo, tiene una doble recompensa’* (Ms. 6 Fada’il al-
Qur’an, 4). Ibn ‘Umar informa que el Mensajero de Allah dijo: **A nadie debe
envidiarse mas que a dos personas: uno, a un hombre a quien Allah Le ha da-
do el Qur’an y que lo recita dia y noche y actua conforme a €l y €l otro, a un
hombre a quien Allah le ha dado riqueza y la gasta en el camino de Allah
noche y dia’ (B. 95:5). En consecuencia, los Acompanantes del Profeta no s6-
lo actuaban conforme al Qur'an sino que también lo recitaban en voz alta.
Este hecho se menciona especialmente en relacién con Abu Bakr, de quien se
dice que recitaba el Qur’an en voz alta en el complejo de su casa, que estaba
situada en un camino publico, y los incrédulos se oponian a ello con el argu-
mento de que asi influia en las mentes de otros y los persuadia en favor del
Qur’an (B. 39:4).

Otros informes diversos de indudable autoridad, los cuales muestran que
la recitaciéon del Sagrado Qur'dn era una importante obligaciéon de cada mu-
sulman, se incluyen en la coleccion de informes. Bukhari tiene un capitulo
que se titula El capitulo sobre el istidhkar del Qur'an y su ta‘ahud (B.
66:23), esto es, ‘‘Recitar el Qur’an con frecuencia y recurrir a él en una y otra
ocasiéon’'. En este capitulo se narran varios informes que ordenan la frecuen-
te recitacion del Sagrado Qur’an. La misma renombrada coleccion tiene otro
capitulo que se titula La ensenanza del Qur'an a los ninos (B. 66:25), un ter-
cero con el titulo El hombre mds excelente es aquel que aprende y ensena
el Qur'an (B. 66:21) y un cuarto que se titula La recitacién del Qur'an de me-
‘moria (B. 66:22). En aras de la brevedad ofrezco simplemente los titulos de
los capitulos. Estos son suficientes para mostrar que la memorizacion del
Qur’an constituia una orden del Sagrado Profeta a todos sus seguidores, y es-
to era considerado por sus Acompanantes como un deber que contenia un
gran meérito religioso. En consecuencia, era necesario que cada uno de ellos
memorizara por lo menos algunas partes del Libro Sagrado. Si bien incluso
ahora hay miles de hombres en todo pais musulman que pueden repetir todo
el Qur'an de memoria, las peculiares condiciones que existian en Arabia faci-
litaban esta labor en buena medida. Esto lo admite incluso un critico hostil:
**Amantes apasionados de la poesia, pero sin los medios disponibles para re-
gistrar por escrito las efusiones de sus bardos, los arabes se habian acos-
tumbrado por largo tiempo a imprimir éstas, asi como las tradiciones de su-
cesos genealdgicos y tribales, en las tabletas vivientes del corazén. Esta fa-
cultad de retencion se cultivaba asi a su mayor grado; y se aplicaba, con todo
el ardor de un espiritu vuelto a despertar, al Qur'an” (Muir).

Un mayor conocimiento del Qur’'an daba derecho a convertirse en
Imam

Otras razones llevaban a los Acompariantes a competir unos con otros para
memorizar el Libro Sagrado. La funcién de imamat, o direccion de las ora-
ciones publicas, se concedia en general al hombre que tenia el mayor conoci-
miento del Sagrado Qur’an (Tr. 2:61). Todos los informes auténticos estable-
cen esto. Un informe nos dice que en una tribu en particular un nifo de ocho
anos solia dirigir las oraciones ya que conocia una.porciéon mayor del Sagra-
do Qur'an que cualquier miembro de esa tribu. Este nifio, ‘Amr ibn Salamah,
relata asi su propia historia: ‘' Nosotros (esto es, la tribu a la que pertenecia el
narrador) habiamos permanecido en un lugar junto al agua, y la gente que iba
al Sagrado Profeta pasaba junto a nosotros. Cuando regresaban solian repetir-
nos las revelaciones que habian escuchado del Sagrado Profeta. Yo tenia
buena memoria y por lo tanto, mientras estibamos ahi, memoricé una gran
porcion del Sagrado Qur'an a través de los visitantes. Después de un tiempo
mi padre también fue al Sagrado Profeta con alguna gente de su tribu para
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declarar su aceptacion del Islam. El Sagrado Profeta les enseii6 las oraciones
y les dijo que éstas debian ser dirigidas por una persona que supiera mas del
Sagrado Qur'an que los demas. Debido a lo que ya habia memorizado. yo
satisfacia esta condicion. Asi que me hicieron su imam’ (Msh 4:26). La dis-
tincion de que se concediera a uno la funcién de imamat era un incentivo
practico para obtener un mayor conocimiento del Qur'an. De manera simi-
lar. cuando una nueva tribu aceptaba el Islam, el hombre que se selecciona-
ba para ser enviado a ellos, y ensenarles las doctrinas y principios de la
nueva fe, era uno que tuviera mayor conocimiento del Qur’an. Hay muchos
informes que demuestran que los recitadores del Qur'an eran muy honrados
y respetados en todo sentido por los Acompanantes.

El Profeta mismo recitaba con frecuencia el Qur’an

Estas fueron las razones que llevaron a un gran namero de los Acompa-
nantes a grabar las palabras del Qur’an en las tabletas de sus corazones. El
Sagrado Profeta mismo establecié un ejemplo al recitar con frecuencia el
Sagrado Qur’an, tanto en publico como en privado. No s6lo en las oraciones
se recitaban largas porciones del Sagrado Qur'an. Tenemos registros de
ejemplos que muestran que el Sagrado Profeta recitaba el Qur'an mientras
viajaba sobre la espalda de un camello (B. 66:24). También le encantaba es-
cuchar a otros recitar la Palabra Sagrada. Otro informa de un Acomparante
que dijo: “'El Mensajero de Allah me dijo: <Recitame el Qur'an.» Yo le
respondi: <¢Habreé de recitartelo a ti si a ti ha sido revelado?» Kl dijo: <Me
gusta oir a otros recitarlo. » Inmediatamente empecé a recitar el capitulo ti-
tulado Mujeres’’ (B. 66:33).

Estas anécdotas muestran que el Sagrado Profeta inducia a sus Acompa-
nantes, por su propio ejemplo, a recitar el Sagrado Qur’an. Estos ejemplos no
dejaban de tener efectos. Los musulmanes atesoraban la Palabra de Dios en
sus corazones y su lectura y enseflanza se hizo muy comun. Tan comun se
habia hecho, en verdad, la recitacién del Qur’an, que cuando el Sagrado Pro-
feta hablé de la desaparicion del conocimiento del Qur'dan en un tiempo futu-
ro, Ziyad, hijo de Labid, uno de los Acompanantes, dijo de inmediato: **;,Co-
mo podria desparecer el conocimiento, oh Mensajero de Allah, cuando le-
emos el Qur'an y lo ensenamos a nuestras mujeres y nuestros hijos?"" (Tr.
39:5). Esta pregunta surgié de un malentendido de las palabras del Sagrado
Profeta, quien no queria decir que desaparecerian las palabras del Sagrado
Qur’an sino que la gente no actuaria de acuerdo con el espiritu de esas pa-
labras.

Se establecen limites a la recitacién del Qur’an

El entusiasmo por aprender de memoria el Sagrado Qur'an y recitarlo fre-
cuentemente era, en efecto, tan grande, que el Profeta hubo de establecer un
limite al respecto del numero de dias en que debia recitarse todo el Qur'an.
Segun un hadith, al preguntarse al Profeta cuanto tiempo debia tomarse para
terminar una lectura del Qur’an, éste determiné un limite de treinta dias (B.
66:34). La division del Qur'an en treinta partes parece basarse en esta ins-
truccion. Dicho hadith anade que el limite minimo permitido son siete dias.
Se dice que uno de los Acompanantes, quien terminaba la recitacion de todo
el Qur'dn una vez cada noche, recibio la orden expresa de no terminarla en
menos de siete dias y se le prohibi6 leerlo todo una vez cada noche (B. 66:34).
En efecto, el Profeta mismo dividio el Qur'an en siete manzils (FB, vol. ix, p.
39) y de esta manera practicamente establecio la restriccion de que el Qur'an
no debia recitarse en menos de siete dias. Ibn Mas'id relata que el Sagrado
Profeta dijo: “"Leed el Qur'an en siete dias, y no lo leais en menos de tres
dias” (FB., vol. ix, p. 83). Segtin otro informe, ‘A’ishah dijo que *‘el Sagrado
Profeta no solia terminar el Qur'an en menos de tres dias™ (FB., vol. ix, p. 83).
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Todos estos informes muestran claramente que los Acompanantes rivaliza-
ban unos con otros en la frecuente recitacion del Qur’an. En efecto, se
recurria con tanta frecuencia a la recitacion del Sagrado Qur’an, que fue ne-
cesario emitir 6rdenes para detener una recitaciéon demasiado rapida. Queda
claro también con estos informes que todo el Qur'an fue memorizado por
muchos de los Acompafiantes; de otra manera, no podria decirse que se le ter-
minara en un dado intervalo. El hecho de que se recitaba de noche define
claramente que se le recitaba de memoria.

Personas que conocian el Qur’an de memoria.

Estas conclusiones reciben un respaldo adicional de muchos informes con-
fiables que demuestran la existencia de muchos hombres entre los Acompa-
nantes que podian recitar todo el Qur'an de memoria. A estos hombres se les
llamaba qurra’ (plural de Qari’) o los recitadores, y se sabia que habian
aprendido todo €l Qur'dn de memoria. FB explica la palabra qurra’ con el
sentido de “personas notables por aprender el Qur'adn de memoria y ense-
fiarlo a otros”. Por supuesto, la palabra también significaba personas con un
buen conocimiento del Qur’'an. Setenta de los qurra’ fueron muertos de ma-
nera traicionera en el Bt'r Ma'tmah por una tribu de incrédulos (B. 64:30). El
hecho de que un ntimero tan elevado fue asesinado durante la vida del Sagra-
do Profeta demuestra que habia cientos de ellos entre los Acompanantes. En
el capitulo titulado Los Qurra’ entre los Acompanantes del Sagrado Profeta,
Bukhari relata varias anécdotas. En la primera de ellas, ‘Abd Allah, hijo de
‘Amr (quien, como ya hemos visto, habia memorizado todo el Qur'an), afir-
ma, segun se informa al hablar de ‘Abd Allah ibn Mas'id: **Siempre lo amaré
porque yo oi decir al Sagrado Profeta: <Aprended el Qur'an de cuatro
hombres, de ‘Abd Allah ibn Mas'Gd, Salim, Mu‘adh y Ubbay ibn Ka'b.» " Es-
to. por supuesto, no implicaba falta de habilidad por parte de los otros Acom-
panantes para ensefar el Sagrado Qur'an, ni significaba que ninguno de los
Acompanantes a excepcion de estos cuatro conocian todo el Qur'an de me-
moria. En efecto, para ser un buen maestro del Sagrado Qur'an, no era sufi-
ciente que una persona pudiera recitar el Libro Sagrado de memoria. Era ab-
solutamente necesario que tuviera una buena comprensién y un conoci-
miento firme del Sagrado Qur’an. Probablemente se les nombré porque
siempre trataron de aprender la revelacién directamente del Sagrado Profe-
ta. Uno de ellos, “Abd Allah ibn Mas'ad, se informa, solia decir que habia reci-
bido mas de setenta capitulos del Sagrado Qur'an directamente de boca del
Sagrado Profeta (B. 44:8). Otros informes nos dicen que muchos Acompa-
nantes podian recitar todo el Qur'an de memoria.

Para tomar un ejemplo, no se nombra a Aba Bakr en el informe anterior,
pero es un hecho que €l conocia todo el Qur'an de memoria. El Sagrado Profe-
ta designo, en su lecho de muerte, a Abii Bakr para dirigir las oraciones publi-
cas. Informes auténticos como los ya citados muestran que la persona a
quien se designaba para dirigir las oraciones era siempre uno que conocia
mas el Qur'an. En casos en que varias personas tenian igual conocimiento,
como por ejemplo cuando todos conocian todo el Qur'an de memoria, se em-
pleaban otras pruebas. Ahora bien, es indudable que habia hombres entre
los Acompanantes que podian recitar todo el Qur'an de memoria. De manera
similar, ‘Abd Allah ibn ‘Umar conocia el Qur'in completo de memoria y ter-
minaba su recitacion cada noche. por lo que el Sagrado Profeta le pidié que
terminara la recitacion una vez cada mes (B. 30:38). En efecto, se menciona a
ymuchas personas que podian recitar, durante la vida del Profeta, todo el
“Qur'én de memoria; entre éstos se contaban los cuatro califas, o sea, Aba
Bakr, ‘Umar, ‘Uthman y ‘Ali, y Acompanantes tan renombrados como
Talhah, Sa‘d, 1bn Mas'ud, Salim, Abii Hurairah, etc., mientras que tres muje-

res, o sca, “A’ishah, Hafsah y Umm Salamah, también se incluyen en la mis-
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ma categoria. Otras personas diversas entre los Ansar podian recitar todo el
Qur'an de memoria, segin se informa; pero no debe suponerse que solo
aquellos cuyos nombres se han conservado en informes eran los recitadores.
Setenta de ellos fueron muertos a traicion durante la vida del Sagrado Profe-
ta, y el mismo numero aproximadamente cayé en la batalla de Yamamabh,
que se combatié unos meses después de su muerte.

Era necesaria la recitacién del Qur’an en oraciones piblicas y pri-
vadas

La recitacién del Qur'an y su memorizacién, sin embargo, no eran solo op-
cionales, ya que el Qur'an formaba parte de las oraciones publicas asi como
de las privadas. Cinco veces al dia debian los musulmanes orar publicamen-
te, pero todo servicio publico tenia una parte adicional, llamada sunnah, que
debia llevarse d cabo en privado, en tanto que las oraciones en la tlltima parte
de la noche eran de naturaleza estrictamente privada. Era obligatoria la reci-
tacion de porciones del Sagrado Qur'an en todas estas oraciones, y de esta
manera todo musulman tenia necesidad de repetir ciertas porciones de él ca-
da dia. Ahora bien, es un hecho establecido que en general se recitaban por-
ciones muy largas en las oraciones, particularmente en las que se ofrecian en
la ultima parte de la noche. Se dice del mismo Sagrado Profeta que con fre-
cuencia recitaba los capitulos largos del comienzo del Qur'an en sus ora-
ciones de tahajjud. Sus Acompanantes también seguian su ejemplo. De esta
manera se dice que un Acompanante recit6 en su oracion de tahajjud el se-
gundo capitulo, el cual constituye una doceava parte del Qur’an, Incluso en
las oraciones publicas se recitaban capitulos largos. Las oraciones de la tarde
son las menos adecuadas para la recitacion de capitulos largos, pero incluso
en éstas el Sagrado Profeta recitaba capitulos como Tur, el 520. (B. 10:99).
Un Acompanante recito el segundo capitulo en oraciones vespertinas, y una
persona, cansada de todo un dia de trabajo, se quejo de él (B. 10:60). Tam-
bien en sus oraciones privadas, los Acompanantes recitaban largos
capitulos. De esta manera no so6lo era necesario que cada uno memorizara to-
do el Qur’an o una porcién, sino que la parte que memorizaba se mantenia
siempre presente en su mente debido a la constante recitacion en las ora-
ciones. Un hadith relata como cierto capitulo, Qaf, fue memorizado por un
Acompanante por su frecuente recitacion en las reuniones de los viernes (Ms.
7:13). En efecto, de no haber existido otra manera de otorgar publicidad al
Qur'an, su sola recitacion en las oraciones era suficiente para darie tal publi-
cacion que hubiera impedido cualquier alteracion o pérdida.

Solo un hadith ofrece testimonio que parece contraponerse al que propor-
cionan todos los hadith citados mas arriba. Dice lo siguiente: **Anas informo
que el Sagrado Profeta habia muerto sin que nadie hubiese coleccionado el
Qur'an, con la excepcién de cuatro hombres, Abti Darda’ y Mu‘adh ibn Jabal,
y Zaid ibn Thabit y AbiSa'id’” (B. 66:8). En un informe sobre el asunto
narrado por la misma autoridad, se menciona el nombre de Ubbay en lugar
del de Abii Darda’. Este hadith no habla de la memorizacion del Qur'an sino
de la coleccion de sus manuscritos. No hay duda de que la palabra jam'® {reco-
lectar) se utiliza en el Hadith en los dos sentidos, coleccion de los manuscri-
tos y la memorizacion de todo el Qur'an, pero este ultimo significado no
corresponde aqui, ya que es un hecho establecido mas alla de toda duda que
un gran namero de los Acompanantes conocian todo el Qur'an de memoria.
No puede tampoco presentarse una objecion para el primer significado con el
fundamento de que, si los manuscritos del Sagradoe Qur'an ya habian sido re-
colectados por estos cuatro hombres, spor qué Abu Bakr y ‘“Umar se mostra-
ron tan ansiosos de recolectarlo cuando tantos qurra’ cayeron en la batalla
de Yamamah y por qué Zaid considero que era una tarea muy pesada cuando
se le selecciono para recolectar los manuscritos dispersos del Sagrado
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Qur’an en un solo volumen? El hecho es que Zaid busco los manuscritos que
se habian escrito en la presencia ¥ bajo la direccién del Sagrado Profeta.
Incluso si admitimos la existencia de ciertas diferencias en los relatos que
se citan anteriormente, la conclusioén a la que todos llegan con absoluta cer-
teza es que entre los Acompanantes del Sagrado Profeta habia personas que
habian memorizado todo el Qur'an tal y como lo habian grabado en las ta-
bletas de sus corazones. Todo esto se hizo en obediencia a los mandatos del
Sagrado Profeta, quien dio gran importancia a la recitacion del Sagrado
Qur’'an y a su memorizacion. Y estas medidas para salvaguardar e] texto del
Sagrado Qur'an eran adicionales a su registro por escrito. Puede también
apuntarse aqui que la gradual revelacion del Qur'an permiti6 una gran facili-
dad para su memorizacion. El intervalo entre la revelacion de dos versos o
dos capitulos permitia a los Acompanantes la oportunidad de repetirlo tan a
menudo como quisieran. Todo el Qur'an fue revelado en un largo periodo de
23 anos, y si los nifios musulmanes de diez o doce afios de edad pueden aho-
ra memorizar todo el Qur'an en uno o dos arios, para los arabes de la anti-
guedad que poseian una memoria maravillosamente retentiva, y para
quienes la importancia del Qur'an era mucho mayor que para cualquier mu-
sulman de épocas posteriores, no seria dificil memorizarlo durante un
periodo de 23 anos, especialmente cuando se les daba gradualmente.

3. LA DISPOSICION DE LOS VERSOS Y CAPITULOS FUE LABOR
DEL MISMO PROFETA

El Sagrado Qur’an fue revelado por partes durante un largo periodo que se
extendio por 23 afos. Algunos de los capitulos se revelaron completos, pero
la revelacion de muchos otros fue fragmentada y duré en si lapsos largos.
Ahora bien, la disposicion de los capitulos y versos en las copias del Sagrado
Qur'an que hoy en dia se encuentra en manos de los musulmanes no sigue el
orden de la revelacién. La importante pregunta que ahora nos hacemos, sin
embargo, es si el Sagrado Profeta mismo dispuso los versos y capitulos en un
orden distinto del de su revelacion, y de ser asi si la disposicion actual es la
labor del Sagrado Profeta. En otras palabras, ;dejo el Profeta al Sagrado
Qur’'an en la misma condicién, en lo que concierne a la disposicion de sus
versos y capitulos, en que ahora lo encontramos, o es su condicién actual di-
ferente de aquella en que lo dej6 el Sagrado Profeta?

Pruebas internas acerca de la disposicién

El mismo Sagrado Qur'an muestra, en primer lugar, que la disposicion de
los versos y capitulos del Libro fue realizada por el Sagrado Profeta bajo la
guia de la revelacion Divina. Ahi leemos: ““Ciertamente sobre Nosotros repo-
sa la recopilacion de ello y la recitacion de ello. Asi que cuando lo recitemos,
sigue su recitacion™ (vv. 75:17, 18). Esa es una de las primeras revelaciones,
la cual demuestra que la recoleccion del Qur'an, esto es, su reunioén en una
unidad, con el arreglo de sus varias partes, debian llevarse a cabo por la guia
de larevelacion Divina de acuerdo con el plan Divino. El arreglo y la recopila-
cién, por lo tanto, fueron una funcién de la revelacién Divina tanto asi como
la lectura de un verso al Sagrado Profeta, esto es, su revelaciéon. En otro
capitulo, revelado poco después, tenemos: **Y los incrédulos dicen: SPor qué
no le fue revelado el Qur'an de una sola vez? Asi, para que fortalezcamos tu
corazon con ello y lo hemos ordenado bien al ordenarlo’’ (v.25:32). E1 Qur'an
mismo, por lo tanto, determina claramente que su recoleccion y arreglo tam-
bién fueron un producto de la revelacién Divina. Debe recordarse que la pa-
labra jam' en el verso que se cita implica tanto la recoleccion comao el arreglo
o disposicion, puesto que ninguna coleccién podia reunirse sin un arreglo.
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Estos versos describen el arreglo y recoleccion como un proceso diferente de
la revelacion de un verso al Sagrado Profeta, lo cual demuestra que desde un
principio se pretendia que los versos y capitulos del Sagrado Qur’dn queda-
ran dispuestos en un orden diferente al de su revelacion. Si el orden en la co-
lecci6n fuera el mismo que el orden en la lectura de los diferentes versos al
Sagrado Profeta, esto es, el orden de su revelacion, la recoleccion y la lectura
no habrian sido descritas como dos cosas diferentes.

Pruebas histéricas en cuanto al ordenamiento

La historia proporciona un amplio testimonio con respecto a la verdad de la
afirmacion arriba mencionada, incluida en el Sagrado Qur’'an; encontramos
claras pruebas en informes auténticos y confiables en el sentido de que el
Sagrado Profeta dejo al morir el Qur'an completo con el mismo ordenamien-
to de los versos y capitulos que el que tenemos ahora en todos los Qur'anes
en arabe. Consideraremos por separado el ordenamiento de los versos y los
capitulos y. en cada investigacion, deberemos discutir los siguientes puntos:

(1) ¢Siguieron el Profeta y sus Acompanantes un ordenamiento durante
el lapso de vida del primero?

{2) ¢Era ese orden diferente a aquel en que fueron revelados los versos
de los capitulos? )

{3) ¢Resulta el presente ordenamiento diferente del que siguieron o del
que existia durante el lapso de vida del Sagrado Profeta?

Resulta absurda la propuesta de que un libro tan grande, acerca de tantos
y tan variados temas, haya sido aprendido de memoria y se haya recitado re-
gularmente en los rezos al aire libre, ensefnandose de un hombre a otro, sin
que existiese ninguin ordenamiento establecido de sus padres. Sin embargo,
casi todos los criticos cristianos del Islam han sugerido tal idea. Los funda-
mentos para tal afirmacién son los mismos en todos los casos. No se toman
en cuenta en lo mas minimo las pruebas historicas al respecto; y como base
para tal propuesta, se dice que no es posible descubrir un orden en los versos
y capitulos. El siguiente parrafo de la introduccion de Muir a su Vida de
Muhammad no solo ilustra las declaraciones de los criticos cristianos en ge-
neral, sino que también muestra de qué manera el propio autor ha evadido
las pruebas historicas:

“‘No debemos suponer, sin embargo, que todo el Qur'an se repitio en
este periodo con un orden establecido. La presente recopilacion, en
realidad, sigue, segun los musulmanes, el orden prescrito por
Muhammad: y las tradiciones tempranas al parecer implican algu-
na secuencia conocida (cursivas mias). Esto, empero, no puede ad-
mitirse; porque si el Profeta hubiese observado o sancionado cual-
quier orden establecido, sin duda habria sido preservado en la colec-
cién subsecuente. Ahora bien, el Qur’an, en la forma en que nos ha
llegado, no sigue en su disposicion de partes ningun orden inteli-
gdible, ya sea en tema o en tiempo: y resulta inconcebible que Muham-
mad hubiese prescrito que se recitara invariablemente en ese orden.
Incluso debemos dudar si el nimero de suras, o capitulos, fue deter-
minado por Muhammad de acuerdo con la manera en que los tene-
mos ahora. De cualquier forma, la secuencia interna de los conteni-
dos de diversos suras no pudieron haber sido propuestos por el Profe-
ta en la mayoria de los casos.”

Algunas de las notas al pie de pagina incluidas bajo este parrafo muestran
la lucha que libré el escritor en su mente entre los hechos histéricos y los pre-
juicios religosos. Asi. mientras que niega la existencia de un orden estableci-
do en €l Qur'an durante el curso de vida del Profeta, Muir tuvo que admitir
que "‘Leemos que ciertos Acompanantes podian repetir e} Qur'an completo
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en un determinado momento, lo cual puede implicar que existia alguna co-
nexion usual entre sus partes.” En otra nota al pie de pagina se admite que
habia cuatro o cinco personas que podian repetir ‘‘con exactitud escrupulo-
sa’’ todo el Qur'an, asi como *‘varios otros que casi podian repetirlo en su to-
talidad, antes de la muerte de Muhammad’. Una vez mas, mientras niega
que incluso el nimero de sirahs haya sido determinado por el Sagrado Pro-
feta, anade la siguiente nota:

“Hay, sin embargo, razén para creer que los principales suras,
incluyendo todos los pasajes de uso mas comun, se fijaron y cono-
cieron por nombre o mediante otra marca distintiva. Se dice que al-
gunos fueron referidos asi por el propio Muhammad tanto en las tra-
diciones tempranas como en las bien autorizadas. De esta manera,
hizo volver a sus seguidores fugitivos durante la confusion de Honein
llamandolos a gritos <los hombres del sura Bacr» {es decir, Suraiii).

*La tradicién habla de diversas personas que habian aprendido de
memoria cierto niimero de suras durante el curso de la vida de
Muhammad. Asi, <Abdullah bin Mas‘id aprendié setenta suras de
boca del propio Profeta, y Muhammad en su lecho de muerte repiti6
setenta suras, entre los cuales se encontraban los siete largos» . Es-
tas tradiciones indican que existia una division reconocida de por lo
menos alguna parte de la revelacion en suras, si no un orden comun
para repetir los propios suras.

**Sin duda, el uso litirgico de los suras de Muhammad debe haber
establecido, de alguna manera, su forma, asi como probablemente su
secuencia.”

En relacion con el mismo tema se dice en otra nota al pie de pagina que
“las tradiciones citadas en cuanto al numero de suras que algunos de los
Acompanantes podian repetir, y que el propio Muhammad repitié en su
lecho de muerte, también implican la existencia de tales suras en una forma
completa y terminada’.

De esta manera, casi todos los comentarios presentados en el parrafo cita-
do primeramente se contradicen en las notas al pie de pagina, al fundamentar-
se en hechos histdricos encontrados en informes auténticos. A pesar de que
las declaraciones de las notas se hacen con reservas, las contradicciones re-
sultan demasiado claras para escapar a la atencion de un lector cuidadoso, y
la lucha interna del escritor puede discernirse facilmente. En el texto se afir-
ma que no habia un orden o arreglo establecido de los versos y capitulos del
Sagrado Qur’an, mientras que en las notas al pie de pagina se incluyen
pruebas histéricas que muestran que hubo una relacion. El texto hace el co-
mentario de que incluso los sirrahs no fueron marcados claramente por el
Sagrado Profeta y que su niimero no fue determinado por é1, mientras que las
notas presentan testimonios histéricos en cuanto a que hubo una division re-
conocida y a que la forma de los capitulos fue sin duda establecida. La reser-
va contenida en expresiones tales como ‘“‘cierta parte’’ y *‘en alguna medida”
resultaban naturales, dados los comentarios del texto. Puede verse facilmen-
te que si existian **setenta suras, incluyendo los siete largos. . . en unaforma
completa y terminada’’, como lo admite 1a nota al pie de pagina —y no hay
pruebas de que los 44 surahs cortos restantes que, sin duda, se recitaban ge-
neralmente en las oraciones, no existieran en la misma forma—, la conjetura
seria que existian todos los surahs “‘en una forma conrpleta y terminada’.
Esta conclusion se vuelve mas clara todavia si se toma en cuenta que el mis-
mo cscritor ha admitido también que habia varios Acompanantes que
podian repetir no solo setenta surahs, sino el Qur'an completo, y también
“'con escrupulosa exactitud’’.
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Sin un orden conocido de sus versos, el Qur’an no hubiera podido
aprenderse de memoria

La afirmacion de que no se seguia ningtin orden en el caso de los versos in-
dividuales revelados en diferentes momentos resulta tan absurda por si mis-
ma que dificilmente requiere de una refutacion. ;Cémo era posible que cual-
quier persona aprendiera.de memoria el Sagrado Qur’dn si no habia un orden
establecido para leer sus versos? ;Qué orden siguieron las diferentes copias?
O bien, gacaso cada copia del Sagrado Qur'dn usada en esa época seguia un
orden diferente? ¢Acaso todos los hombres que conocian una poreion del
Sagrado Qur'dn —y todos los Acompafnantes conocian alguna de sus
partes— seguian un ordenamiento diferente? jExiste alguna prueba que
apoye estas afirmaciones? O bien, ¢acaso cada persona que lo recitaba seguia
un orden distinto? ;Cudl era, entonces, el orden de versos seguido por
aquellos que encabezaban las oraciones publicas? JEs acaso concebible que
un libro aprendido de memoria por tantas personas y recitado tan frecuente-
mente por miles de personas existiera en un estado tan desordenado?

Si no hubiera otras pruebas para demostrar que los versos incluidos en los
diversos capitulos del Sagrado Qur’an seguian cierto orden, el simple hecho
de que el Libro Sagrado haya sido aprendido de memoria por los Acompa-
flantes resultaria suficiente para establecer tal conclusién. Hay muchos
capitulos que contienen, cada uno, mas‘de cien versos y, a menos que hu-
biesen sido ordenados de alguna manera, nadie habria podido aprender de
memoria un solo capitulo completo. Témense los cambios que podrian ha-
cerse en solo cien versos, y se vera que ni dos de cien mil hombres habrian
estado de acuerdo en un determinado orden. En un caso tal, no habria habi-
do un solo Qur'dn —que los Acompanantes hubiesen podido aprender uno
del otro—, sino que todo el mundo tendria su propio Qur'an, y ninguno
habria estado seguro de que la recitacion de su hermano estuviera correcta.
Mas auin, sabemos a partir de informes auténticos que cuando cualquier per-
sona que recitaba una porcién del Sagrado Qur'an de memoria en los rezos
se equivocaba o se olvidaba de un verso, alguno de los que le escuchaban
corregia el error o sefialaba el verso en particular. Ahora bien, esto no habria
podido Hacerse de no haber existido un orden en los versos que todos si-
guieran. En realidad, resultaba sencillamente imposible aprenderse de me-
moria todo el Qur’an o cualquiera de sus partes a no ser que se siguiera cierto
orden.

El orden cronolégico no podia observarse :

Con base en consideraciones como las anteriores, se muestra claramente
que era necesario seguir algun tipo de orden en los versos. ;Acaso se trataba
del orden de la revelacion? Hay pruebas histéricas de que el Sagrado Profeta
ordend los versos, no de acuerdo con su orden cronologico, sino segun sus te-
mas. Habia, sin duda, muchos capitulos que se revelaron totalmente de una
sola vez, pero existian otros, en particular los mas largos, que fueron revela-
dos en porciones. Desde el punto de vista cronologico, algunos versos de un
capitulo eran seguidos de otros de un capitulo distinto; por lo tanto, en el or-
denamiento de los versos en capitulos no podia observarse un orden cronolé-
gico. En tales casos, la costumbre del Sagrado Profeta se ha establecido en in-
formes auténticos. Como nos dice ‘Uthman, en un informe ya citado: “*Acos-
tumbraba el Mensajero de Allah, cuando se le revelaban porciones de dife-
rentes capitulos, llamar a uno de los escribas al recibir la revelacion de cual-
quier verso, y decirle: <Escribe estos versos en el capitulo donde se incluyen
tales y tales versos®.” A partir de lo anterior parece ser que el lugar y el
capitulo de cada verso eran determinados por el propic Sagrado Profeta. Con
un testimonio tan concluyente, ninguna persona sensata podria nergar que
el trabajo del ordenamiento de los versos en cada capitulo fue realizado por el
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mismo Sagrado Profeta y, como nos dice el Sagrado Qur'an, fue hecho bajo la
guia de la revelacién Divina: el ordenamiento no siguié el orden cronolégico
de la revelacion de los versos.

Ni ‘Uthman ni nadie mis introdujo jamds algin cambio

Si el ordenamiento de los versos fue diferente al orden de su revelacion, la
siguiente pregunta que surge es: /Resultaba el orden diferente del que ahora
acepta todo el mundo musulméan? Debemos responder a esta pregunta con
una negacién. El orden de los versos del Qur'an que tenemos en las manos
no esta de acuerdo con el orden de su revelacién y, por lo tanto, si no hay nin-
gun indicio en la historia del Qur’an de que se hubiese originado algtin cam-
bio en el ordenamiento de los versos en ningiina época, la conclusion de que
el orden actual es exactamente el mismo que el que siguio6 el Sagrado Profeta
resulta absolutamente segura y concluyente. Ahora bien, es de todos admiti-
do —y la verdad de este hecho no ha sido cuestionada ni por los criticos mas
hostiles del Islam— que no ha habido ni el cambio mas ligero en ninguna pa-
labra o letra del Qur’an, o en el ordenamiento de sus versos y capitulos, des-
de la epoca de ‘Uthman, el tercer califa. Nuestras copias del Qur'an se han
aceptado como copias exactas, auténticas y verdaderas en todos sus aspec-
tos, de las copias hechas por ‘Uthman; y por lo tanto, a fin de probar que el or-
den de los versos y capitulos de la actualidad es el mismo que el seguido por
el Sagrado Profeta, lo tinico que tenemos que demostrar es que la recopila-
cién hecha por ‘Uthman siguio el orden original. Puede observarse facilmen-
te que, cuando hizo la recopilacién, ‘Uthman no tenia motivo algurio para
cambiar el orden establecido que hasta esa época habia sido seguido por los
Acompanantes del Sagrado Profeta. Se ha mostrado ya que el Sagrado Profe-
ta seguia un ordenamiento diferente al orden cronolégico de la revelacion, y
que el mismo ordenamiento era el que seguian los Acompafantes para
aprender y ensenar el Sagrado Qur'an. No existe el mas minimo fundamento
para mostrar que el orden haya sido alterado por ‘Uthman. Cuando ‘Uthman
comenzd a hacer copias del Qur'an a partir de la recopilacion de Abi Bakr,
aun estaban vivos miles de los Acompanantes del Sagrado Profeta, y no se
hubiese pasado por alto ningtin cambio en el ordenamiento de los versos.
Mas aun, la tarea de elaborar las copias requeridas no estuvo a cargo de 'Uth-
man personalmente, sino de varios de los Acompanantes mejor conocidos,
quienes tenian gran reputacién debido a sus conocimientos sobre el Qur’an,
y ninguno de ellos mostrod, segun se sabe, motivo alguno para alterar el orden
de los versos que existia en esa época. Tampoco hay €l mas minimo indicio
en las resenas historicas de la época de que el orden haya sidoalterado. Ni las
sectas del Islam ni ningtin individuo han acusado jamas a ‘Uthman de haber
cambiado el orden de los versos en los capitulos del Sagrado Qur'an. En reali-
dad, la unica acusacion contra él consiste en que no permitié ciertas lectu-
ras; mas tarde describiré la naturaleza de esta acusacion. Sin embargo, no
hay absolutamente ninguna mencion en los informes, auténticos o no, de
que haya habido cualquier alteracion en el ordenamiento de los versos.

Pruebas positivas de que el orden actual es el orden del Profeta
Ademas de la prueba negativa citada anteriormente, que en forma conclu-
yente muestra que en ninguna época de la historia del Qur’dn se alteré en el
mas minimo grado el orden de sus versos, existen pruebas positivas que lle-
van a la misma conclusion. Estas pruebas pueden obtenerse a partir de co-
mentarios incidentales incluidos en ciertos informes auténticos. Bukhari re-
lata lo siguiente: ‘‘El Sagrado Profeta dijo: <Quienquiera que lea los dos ulti-
mos versos del capitulo intitulado Bagarah en una noche cualquiera, sera
suficiente para ¢13 " (B. 64:12). Lo anterior muestra que el propio Sagrado
Profeta seguia un orden que habia dado a conocer a sus Acompafantes, y
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que todos seguian el mismo orden. Si tal no hubiese sido el caso, no se hu-
biera podido referir a esos dos versos que ocupaban los dos tiltimos lugares
de un capitulo en particular. El informe prueba, evidentemente, que cada
verso poseia un lugar conocido y establecido en un capitulo, que nadie que
recitara el Qur’an podia cambiar. En segundo lugar, muestra que los versos
con los que termina el segundo capitulo actualmente eran también los versos
finales de ese capitulo en la época del Sagrado Profeta y que, por lo tanto, el
orden de las copias actuales del Qur'an es el mismo que el seguido por el
Sagrado Profeta. Para respaldar lo anterior, existe otro informe en el que los
ultimos versos del segundo capitulo se identifican con los versos 285 y 286
de ese capitulo, seguin se enumeran en esta traduccién. De acuerdo con otro
hadith, el Sagrado Profeta dijo a sus seguidores que recitaran los ‘‘primeros
diez versos’ del capitulo intitulado La cueva en la aparicién del Anticristo
(AD. 36:13). Si no hubiese habido un ordenamiento de los versos, los *‘prime-
ros diez versos'’ hubieran sido una frase sin sentido, ya que no hubiese indi-
cado ningunos diez versos en particular. Segun otro informe (AD. 36:13), los
ultimos diez versos del mismo capitulo también se mencionan en relacién
con esto. Un tercer informe habla de los tltimos diez versos de Al ‘Imran, el
tercer capitulo: de los cuales se dice que fueron recitados una vez por el Profe-
ta cuando se levanté para efectuar sus oraciones de (B. 65:iii, 19). Todos es-
tos hadith, al igual que otros similares, muestran en forma concluyente que
¢l orden de los versos en los capitulos fue labor del propio Profeta. La ausen-
cia de cualquier otro orden en todo el mundo musulman demuestra que éste
era el mismo que el que ahora se sigue en las copias del Sagrado Qur’an.

El ordenamiento de los capitulos fue también trabajo del Profeta

Una prueba concluyente de que no sdlo los versos sino también los
capitulos fueron ordenados por el propio Sagrado Profeta se incluye en el si-
guiente hadith, reportado por Anas:

““Yo estaba en la embajada de Thagqif cuando los bani thaqif se con-
virtieron al Islam. . . El Sagrado Profeta nos dijo, <Mi porcién del
Sagrado Qur’an me ha llegado inesperadamente, de manera que no
tengo intencion de salir, hasta que no la termine ». Entonces pregun-
tamos a los Acompanantes del Sagrado Profeta que cémo dividian al
Qur'dn en porciones. Nos dijeron: €«Observamos la siguiente division
en porciones, tres capitulos y cinco capitulos, y siete capitulos, y
nueve capitulos, y once capitulos, y trece capitulos, y todos los
capitulos restantes que comienzan con Qaf, que se llaman
mufassal® " (FB. vol. ix, p. 39).

Hay buenas razones para creer en la autenticidad de este informe. Divide
al Sagrado Qur’dn en siete manzils o porciones; cada una de ellas debia reci-
tarse en un dia, por lo que la recitacion del Sagrado Qur'an completo se ter-
minaba en siete dias. A partir de otro hadith confiable ya citado, sabemos que
el Sagrado Profeta ordené a sus Acompanantes que no terminasen el Sagra-
do Qur'an en un periodo menor de siete dias: y los dos informes, comunica-
dos a través de canales completamente diferentes, y al corroborar el testimo-
nio uno del otro, atestiguan la verdad y autenticidad de ambos. Mas aun, los
dos han sido aceptados por importantes recopiladores de Hadith. Ahora bien.
el hadith citado arriba muestra claramente un orden en los capitulos, ya que
la division en porciones mencionada en ese informe se observa hastala fecha
en todo el mundo musulman. Las siete porciones reciben el nombre de site
mangzils, o etapas, € incluyen el mismo numero de capitulos que se men-
ciona en el hadith. La séptima porcion comienza con el capitulo intitulado
Qdf, segun se establece en el informe, y el nimero total de capitulos
incluidos en las primeras seis porciones es de 48, al igual que en las copias
del Qur'an que tenemos en las manos. Debe tenerse en cuenta que. en
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nuestras copias, Qaf constituye el 500. capitulo; la diferencia se debe al
hecha de que en el informe citado anteriormente el Fatihah, o Capitulo Ini-
cial, no esta incluido. Este informe proporciona el testimonio mas claro y
concluyente de que el ordenamiento de los capitulos del Sagrado Qur'an fue
realizado por el propio Sagrado Profeta, al igual que el de sus versos, yelor-
denamiento actual no difiere en lo mas minimo del original.

Tal vez se objete que tal ordenamiento no era posible, ya que el Qur'an no
se terming hasta la muerte del Sagrado Profeta y debido a que los versos y
capitulos se revelaban constantemente. Resulta bastante cierto que no
puede decirse que el Qur'an haya estado completo durante la vida del reci-
piente de la revelacion Divina, por esto no podia interferir con el ordenamien-
to de los versos y capitulos. La palabra “‘Qur'an” significaba la parte del
Qur'an que habia sido revelada. El informe antes mencionado habla de la
conversion al Islam de los bani thagqif, que tuvo lugar en el noveno afio de la
Hijrah; en ese afio se revel6 el capitulo intitulado La inmunidad, al que se
considera el dltimo en orden cronolagico. Por lo tanto, en la época de que
habla el informe, se habia revelado ya casi todo el Qur’an, y la divisién en
siete porciones, que habla del nimero de capitulos incluidos en cada por-
cion, tiene a su favor la autoridad del propio Sagrado Profeta. Los versos re-
velados posteriormente se colocaron en el lugar apropiado dentro de los
capitulos a los que pertenecian. Sélo un corto sirah, llamado La ayuda
(capitulo 110) se revelé después y encontr6 su lugar en el orden de los
capitulos, sin interferir con la enumeracion de los capitulos segin se inclu-
yen en las primeras seis porciones, ya que esta colocado en la séptima, cuyo
numero de capitulos no esta especificado.

Talif ibn Mas‘ad

En cuanto a la sugerencia de que algunos de los Acompanantes siguieron
un orden distinto de los capitulos, se trata simplemente de un malentendido.
El mas conocido de ellos es el que se conoce como el Talif ibn Mas'ud o la
Combinacién de Ibn Mas*id. El hecho consiste simplemente en que el Sagra-
do Profeta en ocasiones combinaba ciertos capitulos mas cortos en sus rezos
del tahajjud, e Ibn Mas‘tid gustaba particularmente de esa combinacion. Sin
embargo, debe tenerse en cuenta que en las oraciones todo el mundo gozaba
de la libertad, al igual que los musulmanes de hoy, de recitar cualquier por-
cion del Qur'dn que deseara. Esta libertad se otorga expresamente en un
hadith que dice que la recitacion del Fatihah, que es obligatoria en todos los
rak‘ah del rezo, debe seguirse con la recitacion de cualquier otra porci6n del
Qur’an que uno elija (AD. 2:134). En forma similar, podian leerse dos o mas
capitulos en un solo rak‘at. y en algunos casos habia combinaciones de esos
capitulos para recitarse en los rezos. En sus oraciones del tahajjud, por
ejemplo, el Sagrado Profeta acostumbraba en ocasiones recitar veinte
capitulos, 18 de los cuales eran los mufassal, o bien, los capitulos mas cortos
incluidos hacia el final del Qur'an, que comenzaban con Qdf (capitulo 50) y
dos Ha Mims, o capitulos que comenzaban con Ha Mim. Asi se recitaban dos
de estos capitulos en cada rak‘at, mientras que el numero de rak‘ats
ascendia a diez. El Sagrado Profeta hacia una combinacién muy peculiar,
que se ha preservado por medio de Ibn Mas*id, Y que, por lo tanto, se denomi-
na el Talif ibn Mas'id, o la Combinacién de Ibn Mas'id. Ahora bien, esta
combinacién no tiene nada que ver con el orden de los capitulos del Qur’an,
come tampoco se seguia en todas las ocasiones. Esta peculiar combinacion
se preservo y menciond, en realidad, sélo debido a su singularidad y distan-
ciamiento con respecto al orden original de los capitulos. Incluso en los rezos
publicos, este orden de los capitulos no se seguia necesariamente. En una
ocasion, el Sagrado Profeta recité el cuarto capitulo en el primer rak'at y el
tercero en el segundo, y tal incidente ha sido preservado hasta la fecha en un
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informe solo debido a que en este caso se alterd el orden conocido (FB. vol. ix,
p. 36). Se han registrado muchos otros ejemplos del mismo tipo. Se relata,
por ejemplo, que el Profeta acostumbraba recitar el capitulo 32 en el primer
rak‘at y €l 76 en el segundo durante sus rezos matutinos de los viernes (B.
11:10). Otro hadith indica que una persona gustaba especialmente del
capitulo 112 del Qur’an, por lo que lo recitaba en todos los rak‘at de los re-
zos, continuando con cualquier otro capitulo que le gustara, y que el Profeta
no puso objecion a ello (Tr. 43:11). Por lo tanto, el llamado Talif ibn Mas'ud
no tiene nada que ver con el orden de los capitulos en el Qur'an.

Las Colecciones de Ubayy y ‘Ali

Se habla de otras dos personas que siguieron un orden diferente en los
capitulos recopilados en el Qur'an: Ubayy ibn Ka‘by ‘Ali. El caso del primero
puede desecharse inmediatamente, ya que no existen testimonios confiables
que muestren que Ubayy segufa un orden distinto en los capitulos. Lo unico
indicado acerca de €l es que colocaba el cuarto capitulo antes del tercero. Si
ésa era la unica diferencia en cuanto al orden, resulta bastante inmaterial, y
el error puede consistir en que, como en el caso de Tbn Mas‘ud, el Sagrado
Profeta en una ocasién recité el cuarto capitulo antes del tercero en uno de
sus rezos. En cuanto a ‘Ali, se dice que recopild los capitulos segun su orden
de revelacién, y existe un informe que establece que no descanso después de
la muerte del Sagrado Profeta hasta que no recopilé el Qur'an, ordenando sus
capitulos en orden cronolégico. La autenticidad de ese informe ha sido cues-
tionada, ya que un Qur'an de ese tipo nunca llego a la posteridad, a pesar de
que ‘Ali reiné como califa inmediatamente después de ‘Uthman. Y, de acuer-
do con un informe, el propio ‘Ali dijo que ‘el mas grande de los hombres, en
cuanto a la recopilacién del Qur'dn, es Abt Bakr; ¢l es el primer hombre que
recopil6 el Qur'an” (FB. vol. ix, p. 10). Aparte de esto, Ubayy y ‘Ali se en-
contraron entre los hombres bajo cuya direccién se escribieron las copias del
Qur'an en tiempos de ‘Uthman; éste es un testimonio concluyente de que
consideraban ambos que €l ordenamiento actual de los capitulos era el
correcto.

Por qué el noveno capitulo no se inicia com Bismillah.

Hay un hadith mas que puede mencionarse en relacion con el orden de los
capitulos. Ibn "Abbds reporta: “Dije a ‘Uthman: <;Qué te llevo a poner al-
Anfél (el capitulo 8) en yuxtaposicion con al-Bara’at (el capitulo 9}, sin que
escribieras entre ellos el Bismilldh, y asi clasificards estos dos capitulos con
los siete largos?» ‘Uthman dijo: <El Sagrado Profeta acostumbraba que,
cuando se le revelaban varios capitulos, mandaba traer a uno de sus escribas
al recibir cualquier porcion de un capitulo y le pedia escribir esos versos en el
capitulo donde se hablaba de tales y tales cosas. Ahora bien, Al-Anfal fue uno
de los capitulos revelados tempranamente en Medina, mientras que
al-Bara’at fue uno de los ultimos capitulos revelados, pero el tema de los dos
capitulos era idéntico. Por lo tanto, yo pensé que el segundo capitulo
constituia una parte del primero: el Sagrado Profeta murié y no nos dijo con
claridad si era una parte» " (AD. 2:123). Este informe, muy lejos de atribuir
el ordenamiento de los capitulos al juicio de ‘Uthman, vuelve claro que tal or-
denamiento fue realizado por nadie mas que el Sagrado Profeta. Indica que,
con excepcion del caso mencionado en el informe, el Sagrado Profeta habia
dicho “‘claramente’” a sus Acompafantes dénde debia colocarsée cada verso
en un capitulo, o dénde debia colocarse un capitulo en el Libro completo. Asi-
mismo indica que el ordenamiento fue efectuado, segiin los temas tratados,
también por el Sagrado Profeta. En este caso €n particular, el Profeta no es-
tablecio claramente que al-Bard'at fuera la continuacion de al-Anfal, por lo
que ambos se trataron como dos capitulos; no obstante, como el Bismillah no
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habia sido revelado al inicio del Bard'at, este tiltimo parecia ser continuacion
del capitulo anterior. Esto muestra cuan escrupulosos eran los Acompanan-
tes del Profeta al aplicar sus instrucciones.

4. ABU BAKR RECOPILO MANUSCRITOS ORIGINALES ESCRITOS
DEL QUR'AN

Ninguna recopilacién por escrito del Qur'an pudo hacerse mientras
el Profeta estuvo vivo

El trabajo inicial de la recopilacion del Sagrado Qur’an, como ya se indicé
anteriormente, fue realizado por el propio Sagrado Profeta bajo la guia de la
revelacién Divina. Sin embargo, hemos visto que una recopilacion de ese ti-
po solo era necesaria para aquellos que deseaban aprender de memoria todo
el Qur’an; asismismo, el ordenamiento de los capitulos se requeria para reci-
tar todo el Libro. Por lo tanto, a pesar de que todo el Qur’an ya existia en for-
ma completa y ordenada en la memoria de los Acompanantes, no se contaba
con una recopilacién autorizada por escrito. Cada verso y cada capitulo fue
puesto en forma escrita tan pronto como era revelado, de esto no hay duda;
sin embargo, mientras quien recibia la revelacioén Divina estuviera vivo, re-
sultaba imposible escribir el todo en un solo volumen. En cualquier momen-
to podia revelarse un verso que necesitaria colocarse a mediados de un
capitulo y. en consecuencia, las circunstancias mismas del caso hicieron im-
posible la existencia de un solo volumen. Una recopilacion de este tipo, em-
pero, se hizo necesaria después de la muerte del Sagrado Profeta. También se
requeria para facilitar la referencia a la Palabra Sagrada, asi como su circula-
cién y una forma més permanente de la que podia obtenerse si s6lo se dejaba
ala memoria. Ese fue el objetivo de Abii Bakr cuando se hizo cargo de lareco-
pilacién del Sagrado Qur’an.

‘Umar fue el primero que sintié l1a necesidad de que existiera una re-
copilacién por escrito

Si se hace referencia al informe que describe las circunstancias que hi-
cieron necesaria la recopilacién del Qur'dn durante la época de Abii Bakr, se
confirma la declaracion indicada anteriormente. La relacién es de Zaid ibn
Thabit. Poco después de la muerte del Sagrado Profeta, Abu Bakr tuvo que
enviar una expedicion contra Musailimah. Se libré una batalla en Yamamah,
donde murieron muchos musulmanes, y un buen namero de los qurra’ (reci-
tadores del Sagrado Qur'an) perdieron la vida. ‘Umar vio que habia gran pe-
ligro si morian mas recitadores en otra batalla. Fue directamente con Abi
Bakr y le aconsej6 dar érdenes inmediatas para que se recopilaran las por-
ciones escritas del Qur'an en un solo volumen. “‘Un gran nimero de los reci-
tadores del Qur'an han sido asesinados en la batalla de Yamamah ~—dijo— y
temo que la matanza pueda ser de nuevo terrible entre los recitadores del
Qur'an en otros campos de batalla, y que, por lo tanto, se pierda una buena
parte del Qur’an. En mi opinién, resulta absolutamente necesario que ta des
ordenes inmediatas para la recopilacién del Qur'an.” **;Cémo puedo yo ha-
cer algo —replico ABli Bakr— que el Sagrado Profeta (jla paz y las bendi-
ciones de Allah sean con él!) no ha hecho?” ‘‘Pero —insistié ‘Umar— ése es el
mejor camino bajo estas circunstancias.” Aba Bakr quedé convencido, des-
pués de alguna discusion, y se mandé traer a Zaid. “Tu fuiste elegido para
escribir las revelaciones del Profeta. Busca, por lo tanto, (las porciones escri-
tas) del Qur’dn y recopilalas (en un volumen).” El primer impulso de Zaid fue
el mismo que el de Abii Bakr. “;Como puedes hacer algo —dijo— que el
Sagrado Profeta (jla paz y las bendiciones de Alldh sean con él!) no ha
hecho?” Y tan dura le parecié la tarea, que en ese momento penso: “*No hu-
biera resultado mas dificil para mi que se me hubiera pedido mover una
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montana.” Sin embargo, finalmente se le convencié y comenzé la basqueda
(B. 65:ix, 20).

La recopilacién por escrito era necesaria para complementar la
preservacién en la memoria

El informe citado anteriormente prueba varios puntos. En primer lugar,
muestra que todo el Qur'an se encontraba seguro en la memoria de los recita-
dores que lo habian aprendido durante el curso de vida del Sagrado Profeta.
No habia nada que temer mientras los recitadores estuvieran a salvo; pero, si
perecian en las batallas, entonces s¢ temia que ciertas porciones del Sagra-
do Qur'an se perdieran, ya que los manuscritos de los diferentes capitulos y
versos no habian sido recopilados en un solo tugar hasta esa fecha. En segun-
do lugar, parece ser que la recopilacion del Qur'an llevada a cabo en la época
de Abt Bakr sélo tenia el proposito de complementar su preservacion en la
memoria. Las aprehensiones en la mente de ‘Umar surgieron porque éste
temia que, al igual que habian perecido tantos recitadores en la batalla de Ya-
mamah. otros muchos podrian perderse en otra batalla. La memoria
constituia sin duda un buen lugar de depoésito, pero una recopilacién tal
podria perderse por completo en cualquier momento si ya no se contaba con
la presencia de aquellos que retenian el Libro Sagrado en la memoria. En ter-
cer lugar, el informe prueba que, hasta el momento en que Abt Bakr se hizo
cargo de la recopilacion del Qur'an por escrito, no se habia perdido ninguna
de sus partes, y que todavia se contaba con muchos recitadores que lo tenfan
seguro en su memoria. Para resumir, el informe muestra que todo el Qur'an
se encontraba a salvo en la memoria de los recitadores, y que ‘Umar sélo de-
seaba hacer una recopilacién escrita del Qur'an ademas de la recopilacion
que ya existia en la mente de los recitadores.

Ahora debemos explicar qué quiso decir Abli Bakr cuando indicé que no
podia hacer algo que no habia sido hecho por el Sagrado Profeta. La pregunta
de ‘Umar se relacionaba no con la mera recopilacion del Qur'an, sino con la
recopilacién escrita del Qur’an. El Qur'an completo, con un ordenamiento
perfecto de sus capitulos y versos, existia en los depositos mas seguros, las
mentes de los hombres, pero los diversos escritos que contenian las diferen-
tes porciones del Qur'an nunca se habian recopilado juntos ni se habian or-
denado. ‘Umar pidio a Abt Bakr que recopilara estos escritos, y era esto lo
que el Sagrado Profeta no habia hecho y, por lo tanto, en primera instancia,
Abii Bakr se negd a hacerlo. El caso de "Umar, empero, se basaba en un razo-
namiento poderoso y firme. El mismo Profeta habia hecho ambas tareas: €l
habia llevado tanto a la escritura como a la memoria todas las porciones que
le habian sido reveladas. Aba Bakr se convencio, por lo tanto, de la verdad y
la conveniencia de lo que habia dicho ‘Umar.

Debian recopilarse los manuscritos originales realizados en pre-
sencia del Profeta

Otro punto que debe esclarecerse en cuanto al informe citado anteriormen-
te consiste en la declaracién de Zaid con respecto a las grandes dificultades
que pensaba experimentaria al realizar la tarea que le habian confiado. En
realidad, pensé que no habria sido mas dificil para ¢l si le hubieran pedido
que moviera una montana. JCuales eran estas dificultades? Un informe
narrado por Ibn Abi Dawid las vuelve claras. ““‘Umar se levanto y declaro
que cualquiera que hubiese recibido algo directamente del Sagrado Profeta
debia traerlo (a Zaid), y ellos (es decir, los Acompanantes) acostumbraban
escribirlo sobre papeles y tablillas y tailos de palmeras durante el curso de vi-
da del Sagrado Profeta, por lo que no se aceptaba nada de nadie hasta que dos
testigos lo atestiguaban™ (FB. vol. ix., p. 12). El objetivode 1a recopilacion lle-
vada a cabo por Abu Bakr consistia en reunir lo que habia sido escrito en pre-
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sen’ .a del Sagrado Profeta. La recopilacion de Zaid estaba destinada a conse-
guir los escritos originales, y ésta era la gran dificultad aludida por Zaid. Una
gran porcién del Sagrado Qur'an habia sido revelada en La Meca, e incluso la
porcion revelada en Medina no estaba por completo en posesion de Zaid. Este
hubo de buscar los escritos hechos en presencia del Sagrado Profeta. Fue
elegido para la labor porque €1 habia escrito 1a mayor parte de la revelacién
en Medina y se presuponia que tenia en su poder y a salvo todas esas copias.
Sin embargo, la tarea que debia hacer resultaba muy dificil. Tenia que bus-
car todos los escritos originales y después ordenarlos de acuerdo con la reci-
tacion de los versos y capitulos como se hacia de memoria con todo el
Qur'an, en obediencia a las 6rdenes dadas por el Sagrado Profeta.” No puede
dudarse que estos escritos estaban a salvo. Todo lo relacionado con larevela-
cién Divina se preservo con el mayor cuidado. Sin embargo, la tarea indu-
dablemente resultaba ardua, y requeria de trabajo duro y busquedas diligen-
tes. Zaid, por lo tanto, al apreciar verdaderamente las dificultades que le es-
peraban, indicé que la labor equivalia a mover de lugar una montana.

Las érdenes de AbuBakr

Existen consideraciones claras que indican que a Zaid se le encarg6 colec-
cionar y ordenar los manuscritos originales de los diferentes versos y
capitulos hechos en presencia del Sagrado Profeta. El objetivo de AbuBakry
‘Umar no era contar-con un volumen del Sagrado Qur'an preparado por Zaid
mediante la redaccion del Libro Sagrado segiin era recitado por los recitado-
res, sino preparar un libro mediante ia recoleccion de los escritos originales.
Esta es la razén por la que la palabra coleccion (arabe, jam') siempre se usa
en relacién con este trabajo, y no ordenacion o compilacién. Por lo tanto tam-
bién la primera orden de Abu Bakr a Zaid consistié en ‘‘buscar el Qur'an y
coleccionarlo”. Resulta facil ver que la buisqueda tenia que hacerse con res-
pecto a los escritos. Si el objetive de la nueva coleccion que deseaba ‘Umar
hubiera sido simplemente reducir el Qur'an a la forma escrita segun las reci-
taciones de los qurré’, se hubiera obtenido la suficiente exactitud mediante
la reunién de unos cuantos recitadores, y todo lo que hubiera tenido que ha-
cer Zaid era escribir el Sagrado Qur’an como lo dictaran ellos y lo aprobaran
los Acompanantes. Sin embargo, el objetivo de ‘Umar y las érdenes de Abu
Bakr consistian en reunir los escritos originales que se habian hecho de
acuerdo con las instrucciones del propio Sagrado Profeta, para asi lograr que
la exactitud del texto fuera doblemente segura.

Zaid hizo una biisqueda completa y coleccioné los manuscritos ori-
ginales

El informe nos dice asimismo que Zaid realmente siguié este curso: ya
que, después de convencerse de que Abu Bakr y “Umar estaban en lo correc-
to, describi asi lo que hizo: *'Entonces comencé a buscar €l Qur'an, y a co-
Jeccionarlo de tallos de palmeras y tablillas de piedra y de los corazones de
los hombres, hasta que encontré los tiltimos versos del capitulo intitulado La
inmunidad en posesion de Abu Khuzaimah Ansdri, y no los hallé en pose-
sion de nadie mas’" {B. 65: ix, 20). Esto muestra que Zaid tenia dos cosas por
hacer: buscar los escritos y coleccionarlos en un solo volumen. Ahora bien, la
coleccion requeria un ordenamiento de versos y capitulos, ya que los escritos
se encntraban en posesion de hombres diferentes, y no podian dar indicios
del ordenamiento que debia segiiirse. Fue por el bien de este ordenamiento
que Zaid tuvo que recurrir a los recitadores, y es a esto que se refieren las pa-
labras **corazones de los hombres’’ en el informe arriba citado. De hecho, sin
la ayuda de los recitadores, no era posible la coleccion de los escritos en la
forma de un volumen completo. Fue por esta razén que ‘Umar insistié en que
la coleccion se iniciara mientras atin estaba vivo un buen namero de recita-
dores, y es también por esta razéon que Zaid menciona que en la coleccion de
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los escritos tuve que recurrir a la memoria, o a ‘‘los corazones de los
hombres™, como dice €l. Las palabras no indican que haya buscado algunos
capitulos de escritos y otros de la memoria, ya que si €] hubiera podido con-
fiar sélo en la memoria en el caso de una parte de la revelacién, na hubiese te-
nido la necesidad de buscar eséritos para el resto, y se hubiera escrito todo el
texto a partir del dictado de los recitadores.

La coleccién de Abu Bakr se encuentra de acuerdo con la coleccién
del Profeta, segiin su preservacién en la memoria

La pregunta mas importante con respecto a la coleccién realizada bajo las
ordenes de Abil Bakr es: ¢Estaba de acuerdo en todos los puntos con el
Qur’an guardado y coleccionado en la memoria de los Acompanantes, asi co-
mo con la forma en que se repiti6 y recit6, publica y privadamente, durante
el tiempo de vida del Profeta? No hay la mas minima razén para creer que no
fuera asi. En primer lugar, ningun compilador tenia ningin motivo para ha-
cer algun cambio en el texto. El mas vehemente deseo de todos los encarga-
dos de la labor consistia en tener una coleccién completa y fiel de lo revelado
al Sagrado Profeta, y Zaid s6lo habia realizado la tarea después de apreciar
completamente las dificultades. En segundo lugar, la coleccién se inicié sola-
mente seis meses después de la muerte del Sagrado Profeta, por lo que casi
todos los que habian oido el Qur'an de labios de éste todavia estaban vivos. El
Qur'an, segin fue recitado por €l Sagrado Profeta, todavia se encontraba
fresco en la memoria de los Acompanantes, y cualquier cambio en el texto se
hubiera notado facilmente. En tercer lugar, habia muchos entre ellos que
podian repetir todo el Qur'an de memoria. Habia otros que conocian largas
porciones, que se mantenian frescas en la memoria mediante su recitacién
constante en las oraciones y fuera de ellas. Resultaba imposible que se hi-
cieran variaciones a partir del texto que prevalecia en la época del Sagrado
Profeta, y que éstas se hubieran transcrito en la coleccion en presencia de ta-
les hombres. En cuarto lugar, habia muchas transcripciones de las revela-
ciones existentes entre los Acompafantes. Ademas, como cada verso se
escribia en el momento de su revelacion, para que luego los Acompanantes
hiciesen copias de ello, habia muchos medios para poner a prueba la exacti-
tud de la coleccién de Zaid. Estos escritos estaban en manos de diferentes
Acompafiantes, asi que todos tenian la oportunidad de ver por si mismos que
la coleccion realizada por Zajd era fiel a los escritos originales. Mas aun, los
escritos que estaban en posesion de un hombre podian compararse con los
que tenia otro; asi, como en el caso de la recitacién. no habia posibilidad de
que se introdujera cualquier error en el texto. De esta manera, tanto la me-
moria como la escritura corroboraban el testimonio ya irreprochable propor-
cionado por cada uno. En quinto lugar, no hay mencion en ninguan informe
de que algo haya sido dejado fuera de la coleccién realizada bajo las 6rdenes
de Abil Bakr, o de que se haya anadido cualquier cosa que no se considerase
una parte de la revelacion Divina. Como dice Muir: “‘No sabemos de ningan
fragmento, oracion o palabra omitida por los compiladores, asi como tampo-
co de nada que haya diferido de la edicién recibida. Cualquier cosa asi sin du-
da se habria preservado y observado en aquellos depositos tradicionales que
atesoraban hasta los mas pequefios y triviales actos y proverbios del
Profeta.”

5. ‘UTHMAN ORDENO QUE SE HICIERAN MAS COPIAS DE
LA COLECCION ORIGINAL DE ABU BAKR

Circunstancias que hicieron necesario que ‘Uthmain realizara més
copias del Qur'an

Como se mostro6 anteriormente, diversos argumentos podérosos y conelu-
yentes indican que la coleccion realizada bajo las 6rdenes de Abii Bakr esta-
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ban completamente de acuerdo, tanto en el texto como en el ordenamiento,
con la coleccion realizada bajo la direccion del mismo Sagrado Profeta y pre-
servada en la memoria de los recitadores. La coleccion asi realizada perma-
necio, se nos dice, en posesion de Aba Bakr, y después de su muerte en ma-
nos de ‘Umar. Después de la muerte de este ultimo, la copia se transfirié ala
custodia de Hafsah, hija de ‘Umar y viuda del Sagrado Profeta. Asi, la colec-
cion hecha por orden de Abt Bakr llego hasta el reino de ‘Uthman sin que se
hiciera alteracién alguna en su texto u ordenamiento. Sin embargo, algunas
circunstancias que observé ‘Uthman hicieron que considerase necesario cir-
cular copias oficiales, transcritas por escribas oficiales, y que se suprimieran
todas aquellas realizadas por personas privadas, ya fuera a partir de la colec-
ci6én de Zaid o de otros escritos que todavia prevalecian entre ellos.
Asi se describen las circunstancias que lo hicieron necesario:

“Anas relata que lleg6 hasta ‘Uthman un hombre llamado
Hudhaifah, quien habia estado peleando con el pueblo sirio en la con-
quista de Armenia y con el pueblo de ‘Iraq en Azarbaijan; éste se en-
contraba alarmado por las variaciones en las formas de lectura, y dijo
a ‘Uthmdn: <Oh Comandante de los Fieles, detén a la gente antes de
que difiera en el Libre Sagrado como lo hacen los judios y cristianos
con respecto a las Sagradas Escrituras». Asi que ‘Uthman se comu-
nico con Hafsah, pidiéndole que le enviara el Qur'an que tenia en su
posesion, de manera que se hicieran otras copias de ¢l y luego se le
enviara de nuevo a ella la copia original. Hafsah envio la copia a ‘Uth-
man, y éste ordené a Zaid ibn Thabit y a ‘Abd Allah ibn Zubair y a
Sa'id ibn al *As y a *Abd al-Rahman ibn Harith ibn Hisham, y éstos hi-
cieron copias del original. ‘Uthmén también dijo a los tres hombres,
que pertenecian a los quraish (sélo Zaid era madinita): <Cuando difi-
rais con Zaid en algo relacionado con el Qur'dn, escribidlo en el len-
guaje de los quraish, ya que en esa lengua fue revelado» . Ellos ube-
decieron las instrucciones, y cuando hubieron hecho el numro re-
querido de copias a partir de la original, ‘Uthman regreso laoriginala
Hafsah y envi6 a todas las secciones de la ciudad una de las copias asi
realizadas, ordenando que todas las demas copias u hojas donde se
hubiese escrito el Qur’an fueran quemadas’’ (B. 66:3).

Uno de sus generales dijo al califa que habia variaciones en los métodos de
lectura del Qur'an en lugares tan distantes dentro del reino como Siria y Ar-
menia. No se sefiala que haya habido diferencias de ese tipo en Medina o La
Meca, o en alguna otra parte de Arabia; era s6lo en los paises recientemente
convertidos, donde no se hablaba el arabe, que se observaron estas diferen-
cias. En cuanto a su naturaleza, se ha establecidoen claras palabras que solo
temia que. si no se hacia nada para detener las ligeras diferencias que
existian en esa época, éstas se podrian convertir, después de unas cuantas
generaciones, en divergencias serias. Resulta dificil saber cuales eran exac-
tamente las diferencias, pero una referencia a anécdotas del pasado ilumina
un poco mas su naturaleza. Se nos dice en algunos hadith auténticos que el
propio Sagrado Profeta permitia que se leyeran ciertas palabras de diferentes
maneras, y algunos Acompanantes, que no conocian tal licencia, en un prin-
cipio acusaron severamente a quienes oyeron leer alguna palabra del Sagra-
do Qur'an en forma diferente al método establecido. La razon para este per-
miso consistia en que ciertas personas pertenecientes a algunas tribus en
particular no podian pronunciar las palabras en la forma coman. A ellos se
les permitia leerlas de forma tal que pudieran pronunciarlas bien. Este tema
se discute mas profundamente en las siguientes paginas.
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‘Umar prohibié las variaciones innecesarias en las lecturas

El permiso de leer cualquier palabra con un método diferente se basaba en
una necesidad. Sélo aquellos que, debido a que desde muy nifios se habian
acostumbrado a pronunciar ciertas palabras de determinada manera, podian
hacer uso de tal licencia, al no poder pronunciarlas en el dialecto puro de los
quraish. Sin embargo, cuando el Islam se esparcié mas alla de Arabia, la ne-
cesidad de leer ciertas palabras en forma diferente desaparecié, ya que los
extranjeros podian pronunciar una palabra en el dialecto de los quraish con
la misma facilidad que en cualquier otro dialecto. Algunas personas, sin em-
bargo. atin ensefiaban el Qur'an adhiriéndose a ciertos tipos de lectura que
no iban de acuerdo con el estilo puro de los quraish. Algunos de ellos tal vez
incluso abusaron de este permiso y favorecieron ciertas lecturas, aunque no
tenian necesidad de ellas. Este mal parece haberse esparcido en Kifah, y fue
a esto que se refirié Hudhaifah cuando se mostr6 alarmado por la variacion
en las lecturas. Esta conclusion queda corroborada por una anécdota rela-
cionada con un periodo anterior que la época de ‘Uthman. Se dijo a ‘Umar
que Ibn Mas'ud leia ‘atta hin en lugar de hatta hin. palabras que significan,
las dos, hasta un tiempo (FB., vol. ix, p. 24). Ahora bien, en el dialecto de los
hudhail y los thaqif, hattase pronunciaba ‘atta (LL bajo ‘attd). Ibn Mas*id no
pertenecia a ninguna de las dos tribus, pero favorecia una lectura peculiar
que habia sido permitida sélo porque la gente de ciertas tribus no podia leer
la palabra de otra manera. Cuando se le dijo a ‘Umar que Ibn Mas‘iid ensenia-
ba ‘attaen lugar de hatta, el califa le escribié que el Qur'an habia sido revela-
do en la lengua de los quraish, y que no debia leerlo en el dialecto de los
hudhail; “‘asi que ensénalo a la gente en lalengua de los quraish y no en la de
los hudhail”’ (FB, vol. ix, p. 24).

‘Uthman sélo siguié la accién de ‘Umar-

Con el objeto de terminar de una vez por todas con tales variaciones, ‘Uth-
man ordend que se quemaran todas las copias privadas del Qur’an. Las ins-
trucciones que dio 'Uthmdn al grupo de los escribas apoya atn més tal
conclusion. A los miembros del comité que pertenecian a los quraish les dio
las siguientes instrucciones: ‘‘Cuando difirais con Zaid en algo relacionado
con el Qur'an, escribidlo en-el lenguaje de los quraish, ya que en esa lengua
fue revelado™ (B. 61:3). Estas instrucciones, se nos dice, fueron obedecidas.
‘Uthman entonces no fue mas alla que ‘Umar. Sélo las variaciones en las lec-
turas se volvieron mas pronunciadas en esa época, y se conviertieron en la
fuente de mucho mal, por lo que tomé un paso calculado para dar por termi-
nadas todas esas variaciones de una vez por todas, las cuales ‘Umar también
deseaba detener. El significado de las diferencias aludidas en el informe
mencionado anteriormente se explica mediante otro informe, cuyas palabras
son: **Cuando vosotros difirais con Zaid en un ‘arabiyyat en los ‘arabiyyat del
Qur’an” (B. 66:2). La palabra ‘arabiyyat significa la lengua arabe. El término
claramente implica que por diferencia se entiende la diferencia en el método
de pronunciar una palabra en diferentes dialectos. Zaid no pertenecia a la tri-
bu de los quraish, pero cuando habia alguna diferencia en el método de leer o
escribir una palabra se debia aceptar la decision de los miembros quraish. El
unico ejemplo de la diferencia aludida se ha preservado hasta nosotros en la
siguiente anécdota: Y en esa ocasion difirieron entre tabit y tabuh. Los
miembros quraish decian que era tabitt, y Zaid que era tabuh. La diferencia
fue reportada a 'Uthman, y él ordené que escribieran tabut, anadiendo que el
Qur’an habia sido revelado en el dialecto de los quraish” (FB., vol. ix, p. 17).
Esta anéctoda muestra que las diferencias en realidad resultaban de natura-
leza muy trivial, pero incluso tan triviales diferencias debian borrarse.
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Las copias realizadas bajo las érdenes de ‘Uthman eran copias
ficles de l1a coleccién de Aba Bakr

¢JDiferian acaso las copias transcritas bajo las 6rdenes de ‘Uthman de la co-
leccion original realizada por Zaid en la época de Abt Bakr? El informe nos
dice que, cuando ‘Uthman supo de las variaciones en las lecturas, la anica
accion que tomo consistio en obtener la coleccion realizada en la época de
Abt Bakr, y en hacer que se transcribieran otras copias de ella, para circu-
larlas. Por lo tanto, las copias del Qur’an transcritas bajo sus 6rdenes eran co-
pias fieles y verdaderas de la coleccion de Aba Bakr, la cual, como hemos vis-
to, se encontraba en custodia de Hafsah después de la muerte de ‘Umar. Zaid
fue uno de los hombres a quienes se llamo entonces para hacer nuevas co-
pias de ¢él. Con el objeto de evitar cualquier diferencia en el dialecto o va-
riacion en el modo de escribir ciertas palabras, 'Uthman dio 6rdenes de que
la lectura de los quraish se adoptara en preferencia a cualquier otra. Sin em-
bargo, el anico ejemplo de tales variaciones que se ha preservado hasta no-
sotros en informes consiste en que Zaid ley6 una palabra como tabuh y los
quraish como tabit, lo que constituia una muy ligera diferencia en cuanto a
la manera en que se escribiria la tltima letra de la palabra, y sin que hubierse
¢l mas pequeiio cambio en el significado: se dio tanta importancia a esta tri-
vial diferencia que el asunto fue informado a ‘Uthman para su decisién. Por
lo tanto, contamos con un testimonio concluyente en nuestras manos que
nos dice que las copias del Qur’an realizadas y circuladas bajo las 6rdenes de
‘Uthman eran exactas y fieles a la coleccion original de Zaid, realizada en la
época de Abu Bakr. Si hubiera habido cualquier diferencia entre el original y
las copias, sin duda habria salido a la luz durante el largo reinado de *Uth-
man o en aquel de ‘Ali, cuando los musulmanes se habian dividido en fac-
ciones, y esa copia aun estaba en posesion de Hafsah. Los hombres que asesi-
naron al anciano y venerable califa no podian haber fallado en sacar a la luz
cualquier diferencia que pudiese haber existido entre la copia de Hafsah y las
copias realizadas bajo sus 6rdenes. No hay nada, sin embargo. en los re-
gistros, que pueda mostrar que se hubiera hecho una acusacién de ese tipo
contra ‘Uthman, incluso por sus asesinos.

Todo el mundo apoyé la accién de ‘Uthman de quemar las copias pri-
vadas ’

Si la accion de ‘Uthman de destruir todas las copias privadas del Sagrado
Qur’an hubiera sido arbitraria o injustificable, los Acompanantes del Sagra-
do Profeta nunca se hubieran prestado a ella. Sin embargo, ellos no sélo apro-
baron su accion, sino que también llevaron a cabo sus ordenes con gusto.
Habia llegado a él una peticion de la lejana Siria con respecto a que tomara
accion inmediata para detener las variaciones en las lecluras, y esto no podia
hacerlo sin producir copias oficiales del Sagrado Qur’an segun se habia co-
leccionado por AbtBakr y al suprimir todas las copias privadas, las cuales tal
vez no estaban hechas con el cuidado suficiente y podrian contener alguna
variacion en la lectura. ‘Uthman tampoco dio este paso sin consultar a los
Acompanantes. Se informa que ‘Ali dijo: *'No digais nada de ‘Uthman sino lo
hucno, ya que €l no dio el paso con respecto a la supresion de las copias priva-
das del Qur’an sin habernos consultado antes. Nos habié diciendo: Qué pen-
sdis de esta lectura? He sido informado de que algunos de cllos dicen a otros
mi lectura es mejor que la tuya. Esto, creo yo, puede considerarse hercjia. Le
preguntamos entonces qué pasos pensaba aconsejable tomar en este asunto.
Replicé que creia necesario reunir a diversas gentes en una lectura. En esto
estuvimos todos completamente de acuerdo™ (FB., vol. ix, p. 16). Por lo tan-
to, ‘Uthman dio cste paso solo después de consultar el cuerpo general de los
Acompanantes.
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Se dice que habia doce miembros en el grupo que superviso la transcrip-
cion de las copias. Entre ellos se encontraban Zaid. Sa'id, Ubayy. Anas ibn Ma-
lik. ‘Abd Allah ibn 'Abbas y otros. Parece ser que originalmente sélo habia
cuatro miembros, pero que mas tarde se incluyeron otros. tal vez porque se
necesilaba un namero mayor de copias de las imaginadas en un principio.
*Abd Allah ibn Mas'ad era el anico Acompanante sobresaliente por su cono-
cimiento sobre el Qur’an a quien no se incluy6 en el Comité, pero esto no se
debio a ningan prejuicio en contra suya, sino a que residia en Kufah. a una
distancia considerable de Medina. ‘Uthman comenz6 su trabajo después de
consultar al cuerpo general de los Acompanantes, y €stos aprobaron su ac-
cion después de terminada la labor. De acuerdo con un informe, Mus‘ab ibn
Sa d dijo que él se encontré con muchos Acompanantes cuando ‘Uthman dio
la orden de quemar todas las copias privadas del Qur'an, y ¢stos se encontra-
ban muy contentos con tal mandato. y ninguno tuvo otra opinion (FB. vol. ix.
p. 18). En realidad, ‘Uthmaén y los Acompanantes se preocupaban mas por
las diferencias que podrian resultar de las variaciones en las lecturas que por
la existencia de tales variaciones, como lo demuestran las palabras informa-
das por ‘Al

El actual texto del Qur'an es exactamente el que dejé el Profeta

La labor de coleccionar los manuscritos del Qur'an la llevo a cabo. por lo
tanto. Abii Bakr después de la muerte del Sagrado Profeta, y ‘Uthman no hizo
mas que ordenar las copias necesarias que debian hacerse a partir de la co-
leccion de Abh Bakr. Este actuo después de consultar a los Acompanantes,
obteniendo los servicios de los hombres mas importantes. notables por su co-
nocimiento del Qur'an, para llevar a cabo y supervisar el trabajo de la trans-
cripcion. Las copias realizadas segiin sus ordenes se reconocieron como co-
pias verdaderas en todo el mundo musulman. Los peores enemigos de "Uth-
man, quienes cortaron su cabeza cuando estaba leyendo el Qur'an y los
cuales tenian todo el poder en sus manos, nunca lo acusaron de haber cam-
biado algo en el Qur'an, a pesar de que la orden de quemar las copias del
Libro Sagrado era una de sus acusaciones en contra de ¢l. Incluso durante el
reinado de ‘Ali nadie senal6 una sola palabra que hubiera sido omitida por
‘Uthman. y se ha establecido que el propio ‘Ali tanscribi6 copias del Qur'an a
partir de las copias oficiales circuladas por ‘Uthman.

La pureza del texto del Qur’an queda, por lo tanto, demostrada concluyen-
temente. La coleccion de Abu Bakr consistia en una reproduccion fiel de la
revelacion, segiin se redujo a la escritura en presencia del Sagrado Profeta. y
se enconiraba completamente de acuerdo. en su texto al igual que en su or-
den, con el Sagradoe Qur'an preservado en la memoria de los Acompanantes:
las copias circuladas por ‘Uthman constituian copias verdaderas y ficles de
la coleccion de Abii Bakr. y estas copias han permanecido inalteradas a lo lar-
go de los mil trescientos anos que han pasado desde entonces. segun se ha re-
conocido.

6. DIFERENCIAS EN LAS LECTURAS

El significado de las diferencias en las lecturas

Se dice que las supuestas diferencias en las lecturas interfieren con la pu-
reza del texto del Qur'an de dos maneras. Se afirma que ciertas lecturas per-
mitidas por el Sagrado Profeta fueron suprimidas por ‘Uthman y que. con su
pérdida, se extravié una porcién del texto original. Otra objecion consiste en
que la variedad de lecturas que cxiste actualmente hace dificil decidir con un
grado de seguridad cual cs la lectura original o auténtica. Estas objeciones en
realidad surgen de una concepcion erronea del significado de la palabra “lec-
tura’ cuando se emplea con respecto al lexto del Qur'an. asi como de la con-
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fusion entre los significados de harfy qira’at cuando se usan para denotar
“lectura’’: con base en esto, resulta necesario investigar primero la verdade-
ra naturaleza de las diferencias en las lecturas.

En primer lugar, debe considerarse que la palabra arabe empleada en los
informes para denotar lectura es harf. Esta palabra significa '‘un dialecto.
expresion idiomatica o forma de expresion peculiar de algunos arabes’™ (LL).
Es éste el significado que presenta la palabra en los informes que hablan de
una variedad de lecturas, como senala Lane: ‘“Asi, segun las palabras dc
Muhammad, el Qur'an ha sido revelado de acuerdo con siete dialectos, o los
dialectos de los arabes: o bien, esto significa, de acuerdo con siete formas o
maneras de lectura: asi, (uno dice) tal persona lee en la forma de lectura de Ibn
Mas'ud." Estas citas podrian mostrar que las diferencias incluidas en ciertos
informes eran solamente las que surgian de las variaciones de los dialectos.
los cuales hacian necesario leer o expresar ciertas palabras en forma diferen-
te segun las diversas tribus.

Los Hadith tratan las diferencias en las lecturas

De acuerdo con los Hadith, la licencia de leer el Qur'an en otros dialectos se
otorgd cuando muchas de las tribus drabes se unieron al Islam, es decir, ha-
cia el final del ministerio del Sagrado Profeta. Un testimonio concluyente
sobre este punto se incluye en B. 66:5, segtin el cual ‘Umar fue sorprendido
por Hisham, quien acept6 el Islam después de la conquista de La Meca,
mientras leia ciertas palabras de forma distinta. Y es un hecho que mds de
las nueve décimas partes del Qur'an habian sido reveladas antes de la con-
quista de La Meca, y en su totalidad en el lenguaje de los quraish. Las dife-
rencias en las lecturas eran sélo las que se necesitaban naturalmente debido
a lallegada al Islam de tribus sin educacién quienes hablaban un idioma ara-
be para todos los propésitos practicos, pero que en la pronunciacion de cier-
tas palabras diferia ligeramente del idioma puro de los quraish. Se han dado
va ejemplos de estas diferencias. Los quraish dicen hatta (que significa has-
ta), mientras que los hudhail pronuncian la misma palabra como ‘atta, aun-
que las dos palabras tienen exactamente el mismo significado. Otras va-
riaciones del mismo tipo son ti'lamiin en lugar de ta‘lamin, como la leia la
tribu de Asad: yasin en lugar de asin, en el v. 47:15; la lectura de hamzah
{una de las letras del alfabeto), que los tamim leian donde los quraish no lo
hacian: etc. (FB., vol. ix, p. 25).

Para apoyar lo anterior, puedo citar lo siguiente: **El Sagrado Qur'an se re-
vel6 primeramente en el lenguaje de los quraish y de aquellos drabes que
vivian en las cercanias y hablaban el idioma arabe casto; luego se permitié
que las demas tribus drabes lo leyeran en sus propios idiomas, a cuyo uso es-
taban habituadas desde la nifiez: diferian (del idioma puro) en la pronun-
ciacion de ciertas palabras y en los puntos vocilicos. Por lo tanto, ninguno de
cllos estaba obligado a dejar su propio idioma por el de otro, debido a la difi-
cultad que hubieran experimentado al hacerlo, asi como a la gran considera-
cién que tenian por sus propios idiomas, de manera que pudieran compren-
der facilmente el significado de lo que leian. Todo esto estaba sujeto a la con-
dicion de que no hubiese cambios en el significado’ (FB.. vol. ix, p. 24).

Ciertos informes sobre este tema sefnalan la razén por la que se otorgaba el
permiso, y en cada uno de los casos encontramos razoncs para estar de
acuerdo con lo mencionado anteriormente. Por ejemplo, de acuerdo con uno
de los informes, el Sagrado Profeta pidio al angel que *'lo hiciera facil” para
su pueblo, indicando que habian experimentado dificultad al leerlo de otra
manera (Ms. 6:13, Fada'il al-Qur'an). Segun otros informe, se hace que diga
que su gente “'no podia soportarlo’ (Ms. 6:13): en otras palabras, todas las tri-
bus arabes no podian leer en un dialecto. De acuerdo con un tercer informe,
hace una suplica por su pucblo, diciendo que es inadecuado, y que entre ellos
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se encuentra la anciana y el anciano, y el nifio y la nifa, y el hombre que
nunca aprendio a leer un libro (Tr. Abwab al-gira’at}. Por lo tanto, se les
permitia leer ciertas palabras de acuerdo con sus dialectos. Tenemos tam-
bién un informe que termina con las palabras: por lo tanto leedlo en la forma
en que encontréis facil hacerlo (B. 66:5), que muestra que el permiso para le-
er el Qur'an en dialectos diferentes al quraish estaba destinado para facili-
tarlo a ciertas personas.

Hasta qué punto diferian los diversos dialectos en los que se permitia reci-
tar el Qur'an no es un asunto de mucha importancia, pero parece no haber
duda, como lo demuestran muchos ejemplos preservados en los informes, de
que las variaciones eran muy ligeras y por lo general muy poco importantes.
Mientras mantengamos esto sobre la base de las pruebas historicas, hasta
donde puede tenerse acceso a elias, no tenemos razén para negar que en cier-
tos casos tal vez se permitio expresar una palabra de una dialecto con su
equivalente en otro dialecto, cuando no se poseia la palabra original. Esto es
lo que se quiere decir en ciertos informes. con respecto a que en algunos casos
se permitia la expresion del significado mediante una palabra sinénima. Tal
caso se ejemnplifica en un informe por el uso de cualquiera de las palabras
ta‘ali, halumma y agbil, siendo que todas significan “‘ven’". Este no es un ca-
so real de variacion en la lectura del Sagrado Qur’an, pero el ejemplo se da
unicamente para demostrar la naturaleza de la variacién en tales casos.
Otras variaciones de lectura en estos dialectos eran de una naturaleza mucho
mas insignificante, y se relacionaban con ciertos cambios en los puntos voca-
licos. Por lo tanto, el significado no se alteraba en ninguin caso. Habia diferen-
cias en la pronunciacién de ciertas palabras, pero no la habia en el significa-
do de ninguna manera.

Las variaciones de la lectura nunca formaron parte del texte

Debe tenerse asimismo en cuenta que las variaciones nunca formaron par-
te del texto del Sagrado Qur'an, asi como tampoco estaban disefiadas para
retenerse permanentemente. La necesidad que las habia hecho surgir era de
naturaleza puramente local y temporal. De ninguna manera alteraban el tex-
to del Sagrado Qur’dn segin fue originalmente revelado. El mismo Sagrado
Profeta nunca recité en sus oraciones publicas alguna porcion del Sagrado
Qur’an en otro dialecto que no fuera el de los quraish, ya que si asi lo hubiera
hecho, los hombres como ‘Umar y Ubayy, quienes decian sus rezos diarios
con el Sagrado Profeta, no hubiesen encontrado faita alguna en las va-
riaciones dialécticas, como se ha informado que lo hicieron. La practica del
Sagrado Profeta, por lo tanto, muestra que el permiso para usar ciertas va-
riaciones dialécticas no alteraba el texto original del Sagrado Qur'an en el
mas minimo grado. Otra prueba de que el Sagrado Profeta tenia la intencion
de que el dialecto de los quraish fuera el tinico que se retuviera para su uso
permanente, y de que permitia las variaciones solo para una necesidad tem-
poral, se encuentra en la circunstancia de que al escribirse el Qur'an, incluso
después de la licencia de las variaciones dialécticas, no se hize cambio algu-
no.

No hay variacién alguna en las copias del Qur’an

Podemos ahora considerar la segunda objecién. Se ha supuesto que la exis-
tencia de ciertas lecturas, que se encuentran en ciertos hadith y comenta-
rios, hace dudar sobre cudl es el texto original y revelado. Ahora bien, cual-
quiera que sea la naturaleza de las lecturas referidas anteriormente, 1a tinica
consideracién que establece la pureza absoluta del texto del Sagrado Qur'an
consiste en que en ninguna parte del mundo puede encontrarse una copia
del Sagrado Qur’an con un texto distinto. Durante todas las épocas y en to-
dos los paises, con todas las diferencias, solo ha habido un texto. Ninguna de
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las supuestas lecturas diversas ha substituido jamas una sola palabra del
texto actual en ningun lugar del mundo musulman. Hay paises musulmanes
situados extremadamente lejos uno del otro, hay musulmanes que se han
visto separados por largo tiempo, hay sectas musulmanes que experimentan
la peor enemistad hacia otras y, sin embargo, siempre han seguido el mismo
texto del Sagrado @Qur’'an, y no existe una sola copia que presente un texto
distinto. Lo anterior ciertamente no se debe al ejercicic de alguna autoridad
temporal, ya que nunca ha habido una sola autoridad que rija a todo el mun-
do musulman. Mas aun, si tal autoridad no pudo o no interfirié con la recita-
cién de estas lecturas, no hay razon para creer que pudo interferir con la
escritura de los textos. Por lo tanto, si los hombres a quienes se atribuyen es-
tas lecturas les hubiesen dado la importancia que los criticos de hoy, cierta-
mente las habrian introducido en sus copias privadas y habrian substituido
el texto con esas lecturas. Sin embargo, no existe una sola copia que varie de
la edicién recibida en el mas ligero grado. He tratado este tema en un libro
por separado, La coleccién y ordenamiento del Sagrado Qur'an; para una
mayor informacion sobre las diferencias de las lecturas, asi como acerca de
ciertos argumentos contra la pureza del texto del Qur’an, referiria al lector a
ese volumen. Puedo anadir aqui, empero. que incluso si una persona en par-
ticular expresara opiniones opuestas al testimonio colectivo de todos los
Acompanantes, se aceptaria el testimonio colectivo. ‘Uthman, como ya se in-
dico, trabajo con el consentimiento del cuerpo general de los Acompanantes.
Incluso si se admitiera, por argumentar algo, que ¢l suprimi6 alguna parte,
esto no habria podido permanecer oculto después de é1. Aun los hombres que
asesinaron a ‘Uthman no interfirieron con la circulacion de la copia de ‘Uth-
man del Sagrado Qur'an, asi como tampoco pusieron en circulacién una edi-
cion diferente o un nuevo capitulo o incluso un solo verso nuevo. Nunca se-
nalaron que ‘Uthman hubiese cambiado una sola palabra en la revelacion Di-
vina. Cuando el poder de ‘Uthman dejo de existir, o cuando fue asesinado a
sangre fria por los insurgentes, squé obstaculo existia para que circularan
las partes que ‘Uthman pudo haber suprimido? El fin del reino de ‘Uthman
podia haber visto la circulacion de todas aquellas partes que, se argumenta,
habia €l suprimido, y tales partes sin duda se habrian incluido en las copias
del Qur'an. Sin embargo, la historia no muestra indicio alguno de que algo
asi haya sucedido. Con todas sus diferencias, los hombres y sectas diferentes
siempre han usado una tinica copia del Qur’an.

Sélo hay un Qur’in en todo el mundo musulmén

En ocasiones se afirma que los chiitas consideran incompleto al Qur'an.
Los siguientes comentarios, tomados de'la Vida de Muhammad de Muir,
obra que ha hecho y respondido a la pregunta, constituira una respuesta sufi-
ciente: **Si se presupone, entonces, que poseemos sin cambios el texto de
‘Uthman, queda sélo preguntarse si el texto era una reproduccion honesta
del de Zaid, con los simples ajustes de variaciones sin importancia. Hay ba-
ses completisimas para creer que asi fue. Ninguna tradicién temprana o con-
fiable muestra sospechas sobre ‘Uthman con respecto a que haya cambiado
el Qur'an con el fin de apoyar sus propios puntos de vista. Los chiitas de épo-
cas posteriores pretenden, de hecho, que ‘Uthman dejo fuera ciertos surahs
o pasajes que favorecian a ‘Ali. Esto no puede creerse, sin embargo. Cuando
se preparo la edicion de ‘Uthman, no se habia abierto el abismo entre los
omeyas y los aliitas. La unidad del Islam todavia no se veia amenazada. Las
pretensiones de *Ali todavia no se desarrollaban. No puede asignarse, por lo
tanto, ningun objetivo suficiente para que ‘Uthman llevara a cabo una ofensa
que los musulmanes habrian considerado como imperdonable. De nuevo,
durante la época de la realizacion del texto, todavia habia multitudes con vi-
da que habian aprendido de memoria el Qur'an, como lo habian oido origi-
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nalmente entregado; y las copias de los pasajes que favorecian a ‘Ali, si exis-
tieron tales pasajes, deben haber estado en manos de sus numMerosos se-
guidores: ambas fuentes hubieran probado ser un efectivo obstaculo para
que tuviera éxito cualquier intento de supresion. Mas aun, el partido de "Ali
asumio una actitud independiente inmediatamente después de la muerte de
‘Uthman, elevando al primero al califato. ;Resulta acaso concebible que, al
llegar asi al poder. hubieran tolerado un Qur'an mutilado expresamente para
destruir los reclamos de su dirigente? Y, sin embargo, encontramos que ¢l
nuevo grupo siguio usando el mismo Qur'an que sus opositores y no se le-im-
puso ni la sombra de una objecion.”

A esto yo afadiria unas cuantas palabras de un comentador chiita del
Sagrado Qur'an, Mulla Mubsin, quien dice en su Tafsir Saft: **Algunos
hombres de entre nosotros y las masas hashwiyah han indicado que el
Qur’an ha sufrido pérdidas y alteraciones. Sin embargo, la verdadera creen-
cia de nuestros amigos se encuentra contra esto, y tal es la creencia de la
gran mayoria. Esto se debe a que el Qur’an es un milagro del Sagrado Profeta
y la fuente de todo el conocimiento relacionado con la ley y todos los manda-
tos religiosos, y los musulmanes cultos han puesto todo su esfuerzo para pro-
tegerlo, de manera que no hay nada relacionado con sus puntos vocalicos, su
recitacion, sus letras y sus versos que ellos no conozcan. Con esas poderosas
medidas de proteccién, y una preservacion tan fiel del Libro Sagrado (por
parte de los musulmanes), no puede suponerse que haya tenido lugar cual-
quier tipo de alteraciéon o pérdida’ (p. 14).

El erudito autor continta diciendo: *‘Ciertamente el Qur’an fue colecciona-
do y ordenado durante el curso de la vida del Profeta exactamente de la mis-
ma manera como lo tenemos ahora en nuestras manos. Esto se infiere a par-
tir del hecho de que el Qur'an, incluso entonces, se recitaba y aprendia de
memoria como un todo, y a que habia un cuerpo de Acompanantes cuyo de-
ber consistia en aprendérselo de memoria. También se recitaba y se leia
completo al Sagrado Profeta (por el angel).”

Las hojas de la doctora Mingana.

Antes de terminar con el tema, haré unos cuantos comentarios acerca de lo
que la doctora Mingana considera un gran descubrimiento: Las hojas de tres
antiguos ejemplares del Qur'an. Se trata de ciertas hojas, sin que ninguna
de ellas sea una copia completa del Qur’an o incluso una copia de una por-
cion substancial del Qur'dn, que se dice fueron compradas por la doctora Ag-
nes Lewis Mingana a un anticuario comercial, las cuales contienen algunos
pasajes del Qur'an. La fecha en que fueron escritos esos pasajes, y quién los
escribio, constituyen preguntas que la doctora Mingana no ha respondido.
Todas las declaraciones en cuanto a que son de una época previa a ‘Uthman,
o bien, copias hechas de manuscritos previos a ‘Uthman, son simples conje-
turas, atrevidamente presentadas como *‘hechos’. oY cudles son las diferen-
cias mostradas? Que ciertas palabras estan escritas con un estilo diferente de
escritura; que hay algunas variantes (tres en total); que hay tres omisiones,
huwa, kaffah y ma-lakum en tres lugares; y que hay una adicion: la palabra
Allah.

La atrevida declaracion se hace sobre la base de que ‘Uthman cambi¢ el tex-
to del Qur'an, cuando incluso una mirada superficial a estas “hojas™ de-
muestra. que constituyen una prueba adicional de que el texto del Sagrado
Qur'an ha sido siempre el mismo, ya que estas hojas no muestran la omision,
adicion o variacion de cualquier verso o parte de un verso, o cualquier cam-
bio en el orden de los capitulos o en el orden de los versos contenidos en un
capitulo, asi como tampoco muestran que algin verso esté fuera de lugar.
Substancialmente, las porciones del Qur'an encontradas en estos manuscri-
tos son las mismas que en el texto recibido. Si hay algunas diferencias. son
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de naturaleza tal que necesariamente surgirian en la transcripcion de copias
realizadas por manos inexpertas. Los errores necesariamente podian ocurrir
al hacer transcripciones de otras copias, y fue exactamente para prevenir
esos errores que ‘Uthman orden6 que se prepararan con ellas y se corrigieran
los errores surgidos de la transcripcion. Resulta claro que los pocos errores
descubiertos en estas hojas son los errores de una transcripcion realizada
por manos inexpertas, como lo demuestra el texto de la doctora Mingana; por
ejemplo, el haber escrito J«® en lugar de Jus; 1o &) en lugar de a eV

O3 enlugar de O) ,8; Vgl en lugar de 1 JJLu : U3Y en lugar de W3t ;

1

Ly 2 en lugar de L"r,)-!: y asi sucesivamente. Estos son claros errores de
transcripcion o, tal vez, en algunas ocasiones el proceso del calcado desvane-
ci6 un pequeiio punto vocalico o una parte de una letra. Resulta un tanto di-
vertido encontrar que se debata la pureza del texto del Sagrado Qur'an sobre
la base de unas hojas dispersas, que contienen una escritura desconocida e
inculta, en alguna ocasiéon borrada para dar lugar a otro tipo de escritura.
Puede decirse sin entrar en detalles que las supuestas variaciones se deben
en parte a un pequenio error de la pluma del escriba, en parte al raspado del
pergamino para escribir por segunda vez, en parte a superimposiciones cru-
zadas y en parte, tal vez, a la dudosa lectura de la doctora Mingana.
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Transliteracion de
palabras arabes

En este libro se han adoptado las reglas de transliteracion mas extendidas
entre los orientalistas de todo el mundo, con muy pequenas modificaciones.
Sin embargo, cabe recordar que ninguna transliteracién puede expresar
exactamente las diferencias vocilicas de dos idiomas. Los caracteres roma-
nos que aqui se emplean para representar sonidos arabes son s6lo una apro-
ximacién del original. Ademaés de la falta de capacidad de los caracteres de
una lengua para representar los sonidos de otra, en la transliteracién del ara-
be surge €l problema adicional de que, en ciertas combinaciones, la pronun-
ciacién no corresponde a los caracteres escritos. Por ejemplo, al-Rahman se
pronuncia ar-Rahman; el sonido de la I se mezcla con el de la siguiente letra,
lar. A esta categoria pertenecen todas las letras conocidas como al-huruf al-
Shamsiyyah (lit., letras solares), que son las siguientes: ta, th4, dal, dhdl, ra,
z4, sin, shin, sad, dad, t 4, za, lam, nam (dentales, sihilantes y liquidas).
Siempre que una palabra que empieza con una de estas letras lleva el prefijo
al- (que representa el articulo el), la lam no se pronuncia y se asimila a la si-
guiente consonante. En el caso de las demas letras, al- se pronuncia cabal-
mente. La asimilacion de una letra por otra ocurre también en otros casos,
los cuales se describen en las gramaticas de la lengua arabe.

Cabe senalar que, en aras de una mayor internacionalizacion de la obra, se
han preferido las grafias de términos arabes mas aceptadas a nivel mundial
antes que las empleadas usualmente en castellano: asi, se emplea la forma
Allah (que es la transliteracion mas correcta) en lugar de la mera transcrip-
cién de sonidos Ala que se ha vuelto comiin en espafiol; de la misma manera
se prefiere Muhammad y no Mahoma. Las excepciones son los nombres bi-
blicos —en que se ha respetado la tradicién espanola antes que la tradicién
correcta del arabe o del hebreo— y los de las ciudades Medina y La Meca.

Se ha representado la ¥ (t@) anadida al final de un nombre para femenizar-
lo {ta’nith) o para convertirlo en un nombre infinitivo (masdar, como en rah-
mat o rahmah), ya sea con una t o con una h; el tltimo caso representa el so-
nido correcto cuando hay un punto o wagqf.

El sistema adoptado es el siguiente:

CONSONANTES

Letra Represen-
drabe Sonido tado por

hamzah - (como el sonido antes de la emision de una vocal ini-
cial en una palabra espanola; técnicamente, es
una oclusién glotica) ’

ba - - (igual quelab) b
ta - - (igualquelat) t
tha - . (similar ala z ibérica) th
jim - - (como la y catalana) j
ha - - (aspiracion suave; como la h inglesa) h
kha - (aspiracién fuerte; como la j) kh
dal - - (igual quelad) d
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Letra Represen-

darabe Sonido tado por
dhal - (entre la z inglesa y la d) dh
ra - - (igual que lar) r
za - - (igual que la z inglesa) z
sin - - (igual que la s) s
shin - (igual que la sh inglesa) sh
sad - - (s enfatizada, a menudo representada por ss) S
dad - - (d sibilante, similar a ds) d
ta - - (t palatal fuertemente articulada) t
za - - (z inglesa fuertemente articulada) z
‘ain - (similar a una hamzah fuertemente gutural)
ghain - (g gutural suave) gh
fa - - (igual que la f) f
qgaf - - (k gutural fuertemente articulada) q
kaf - - (igual que la k) k
lam - (igualquelal) 1
mim - (igual que la m) m
nin - (igual que la n) n
ha - - (igual que la h inglesa) h
waw - (igual que la w inglesa) w
ya - - (igual que‘a y) y

Algunas transliteraciones internacionalmente comunes emplean dj para
Jjim (particularmente en Francia) y k para g&f sin distinguirla de la kdaf.

VOCALES

Las vocales se han representado de la siguiente manera:
Vocales cortas
fathah, como la e francesaola -en el sistema

fonético internacional - - - - a
kasrah, entreiye - - - - -

—

dammah, una u corta - - - - - u

Vocales largas

3 fathah larga, como la a espafiola - - a

, kasrahlarga, como la i espafiola - - i

*  dammahlarga, comolauespanola - - u
fathah antesdewaw - - - - - au
fathah antes de ya - - - - - ai

Los tanwin ” » *° se representan con an, in'y un respectivamente. Las
vocales largas y cortas al final de una palabra se muestran como partes de la
palabra, como en gala, donde la a final representa a la fathah de lam. Sin
embargo, el tanwin se representa como una silaba separada, como en
Muhammad-in.



Nombres propios

Como ya se ha dicho, las formas clasicas castellanas de los nombres bibli-
cos se han mantenido sin transliteracion. También se ha preservado la grafia
tradicional espaniola de los nombres La Meca (que deberia ser Makkah), Medi-
na (que deberia escribirse Madina), Yemen (que en &rabe es Yaman) y asi su-
cesivamente.

La siguiente lista muesta los nombres biblicos y sus equivalentes arabes:

Nombres Forma Nombres Forma
biblicos  darabe biblicos arabe
Aarén - - - - Héarum Judio - - - -  Yahudi
Abraham - - - Ibrahim Job - - - - Ayyub
Adan - - - - Adam Juan - - - - Yahya
Amran - - - ‘Imran Jonas - - - - Yunus
Babel - - - - Babil Korah - - - -  @arun
David - - - - Dawud Lot - - - - Lt
Egipto - - - Misr Magog - - - Majg
Elias - - - - llyas Maria - - - - Maryam
Evangelio - - - Injil Miguel - - - Mikal
Gabriel - - - dibril Noé¢ - - - - Nuh
Gog - - - - Yalijy Faraén - - - Firaun
Goliat - - - Jaldt Saul - - - - Tahx
Isaac - - - - Ishaq Sheba - - - Saba’
Ismael - - - Isma‘'il Salomén - - - Sulaimin
Jacob - - - - Ya'qub Tora - - - - Taurdt

Jesus - - - - ‘'Isa Zacarias - - - Zakarlyya



Puntos importantes para recitar
el Sagrado Qur’an

Hay algunas peculiaridades en la escritura del Sagrado Qur'an que todo
lector debera tener presente. La transcripcién del Sagrado Qur'an por parte
de los escribas de tiempos del Profeta se ha conservado, de hecho, intacta.
Tanto la escritura como la recitacion son iguales en todo €l mundo musul-
man. Por ejemplo, la palabra gala se escribe generalmente, y en cientosde
ocasiones, con un alif siguiendo a la qéf, UL{ , pero en cuantro lugares se

escribe con un alif sobre la qaf: Jhs (vv. 21:4, 112; 23:112, 114). De manera
similar, las palabras baraka y barakna, etc., siempre se escriben con alif

- 4y
sobre la ba, como en g’::, y en L{;} Tal transcripcion llevé a la equivoca-

cién de la Dra. Mingana, quien interpret6é barakna como barakna, con un
sentido muy diferente, como se asienta en Hojas de tres antiguos Coranes.
Es pertinente, pues, llamar la atencion del lector a varias de estas peculiari-
dades:

1. A veces se escribe un alif adicional donde la lam, cuando indica certe-
za, es seguido de un alif que forma parte de la siguiente palabra. En tal caso,
una persona sin gran conocimiento puede interpretar la {que significa segu-
ramente} como l&, que significa no. Algunas veces ¢l alif conectado con la
lam lleva el punto de vocal y a veces éste se encuentra en el otro alif; se pre-
fiere la primera forma, ya que asi no hay posibilidad de equivoco. Deben
apuntarse los siguientes ejemplos:*

(a) Enelv. 3:157 ocurren las palabras J\ Y (la il-Allah), donde no se

lee el alif adicional conectado con lam. Asi, la frase se lee la il-Allah, lo que
significa seguramente a Allah, y no la il-Allah que significaria no a Allah.
(b) El v. 3:158 es un caso similar. Las palabras se escriben kit ¥

donde la lam esta conectada con la nimn que tiene un jazm arriba. La palabra
se lee la-nfaddii, que significa seguramente se habrian dispersado. Pero en
este caso no hay posibilidad de error ya que la lam naturalmente estaria co-
nectada con la nin de la siguiente palabra que tuviera un jazm.

(c) En el v. 3:166 ocurren las palabras %, £ -”’?1 y’ La lam que indica certe-

za esta conectada con la td (con un tashdid) y los dos alifs no se leen como en
{b). . .
(d) Enelv.9:47 ocurren las palabras !)'.‘__;§| 'y que se leen la-auda‘ii. El

* Algunas veces el alif conectado con la lam lleva el punto de vocal y en
ocasiones este se encuentra en el otro alif: 1a primera forma es preferible, da-
do que no hay posibilidad de equivoco.



PUNTOS IMPORTANTES PARA RECITAR Ixxv

alif conectado con la lam se lee, ya que lleva una fathah. en tanto que el otro
alif que forma parte del auda‘u se escribe pero no se lee, ya que no lleva pun-
to de vocal. e s

(¢) En el v. 27:21 ocurren las palabras “:;31 y que significan cierta-

mente lo mataré, y el caso es similar al ultimo mencionado.
{) En el v. 37:68 ocurren las palabras '(,,34.’ J) j que significan cierta-

mente al infierno. El alif conectado con la lam lleva un kasrah debajo, en
tanto que se escribe un alif adicional como parte de ila pero no se lee. Asi, las

palabras 'f"d" J\ f se leen la ila-l-Jahim y no la ila-l-dahim.

(g) En el v. 59:13 ocurren las palabras F:_, "'y’ que deberian leerse la-
antum, con el sentido de seguramente ti. El alif conectado con la lam se lee
ya que lleva un fathah, pero el alif que forma parte de antum no se pronun-
cia ya que carece de punto de vocal.

2. Otros ejemplos en que no se lee el alif son los siguientes:

(a) La palabra {;y que significa yo se escribe a todo lo largo del Qur’an

con un alif después de la nin. De acuerdo con las reglas ordinarias esto
deberia leerse ana, pero siempre se pronuncia ana.
(b) En un lugar (v. 18:38), ana se conecta con Lakin y se escribe E._ﬂ' s

que segun las reglas ordinarias deberia leerse lakinna, pero ya que es una
combinacion de ldkin y ana se lee lakinna.
(c) Enlos vv. 11:68, 25:38 y 53:51 se afiade un alif adicional a la palabra

3327, que se escribe 13 337 pero se lee Thamida.

(d) En algunos casos un alif sigue al aoristo, segunda y tercera personas,
plural, asi como al imperativo, pero no se pronuncia. En el Sagrado Qur’'dn se

escribe también en algunos casos sin pronunciarse, como en ':J;f (v.
5:29), tabira. . .
(e) Las palabras %> y Fﬁ)ﬁ se escriben siempre con un alif adi-

cional, que segiin las reglas ordinarias puede pronunciarse mala’ i-hi o ma-
la’ i-him, pero que se lee mala’ i-hi 0 mala’ i-him.

{f) En el v. 76:4 se encuentra la palabra w . que segun las reglas
puede pronunciarse salasil@, pero que se lee salasila; el alif final no se pro-
nuncia. En el mismo capitulo ocurre la palabra '_o,'g 4!35 en dos lugares (vv.
76:15, 16), en que tampoco se pronuncia el alif final. Se lee qawarira y no
qawarira.

() Otros ejemplos en que se escribe el alif pero no se pronuncia son

:;;.L:l_ (como en el v. 3:143, etc.), que se lee afa-in y no afa-in, y ‘l;’ (co-
mo en el v, 6:34) que se lee naba’ y no naba’.

3. Hay un solo lugar en el Sagrado Qur’an donde el kasrah largo —un alif
bajo una letra— se escribe pero no se pronuncia segtn las reglas ordinarias.

Se trata de la palabra uﬁ: en el v. 11:41, que no se lee majri-ha sino

majreha. El kasrah largo se pronuncia ei.
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PRIMERA PARTE

CAPITULO 1

Al-Fatihah: EL PRINCIPIO
(REVELADO EN LA MECA: 7 versos)

El Fatthah o El principlo se conoce por nombres diversos. Se le ha designa-
do como los Siete versos Jrecuentemente repetidos en el mismo Qur’an
(15:87) debido a que los musulmanes en sus rezos repiten constantemente
sus siete versos. Se le llama Fatihat al-Kitab o El principio del Libro en uno
de los dichos del Sagrado Profeta, en el cual se afirma que “‘ningtn rezo esta
completo sin la recitacion del Fatihat at-Kitab™ (. 10:95). Por ello se le llama
también Sirat al-Salat, esto es, el capitulo del Rezo, esencial para toda o1a-
cién ya sea que se realice en una congregacion o en privado. También se le
llama Sirat al Du‘d, o sea, el capitulo de la Stplica, porque todo el capitulo
constituye una stiplica o rezo al Gran Maestro. Se le conoce también como
Umm al-Kitab, es decir, la Base del Libro, Ya que contiene, de alguna mane-
ra, todo el Qur'an resumido. Entre los demas nombres que se le otorgan a es-
te capitulo se cuentan la Alabanza, la Accién de Gracias, el Fundamento, el
Tesoro, el Todo, el Suficiente, el Curador y la Curacién.

Al-Fatihah contiene siete versos en una sola seccion. Fue revelado en La.
Meca y constituye sin duda una de las primeras revelaciones. Es un hecho
que el Fatihah formé una parte esencial de las oraciones musulmanas desde
los primeros dias en que el rezo se hizo obligatorio, y son abundantes las
pruebas que demuestran que esto ocurri6 en los primeros dias del Llamado
del Profeta. No s6lo se hace referencia a este hecho en las primeras revela-
ciones, como en el capitulo 73, sino que otros incidentes histéricos muestran
que los primeros conversos musulmanes se adherian al rito del rezo.

El capitulo se inicia con las palabras Bi-smi-llgh al-Rahman at-Rahim,
que también abren cada uno de los otros 113 capitulos del Sagrado Qur’an
con la excepcion de uno solo, el noveno, en tanto que la misma frase ocurre
una vez en la mitad de un capitulo, esto es, en el v. 27:30. De esta manera, la
frase aparece 114 veces en el Sagrado Qur’an. Esta, por otra parte, ha ad-
quirido un uso tan extenso entre los musulmanes que es lo primero que
aprende un nifio musulman, y en sus asuntos cotidianos, Bismilléah es la pri-
mera palabra que pronuncia un musulman.

El Bismillah es 1a esencia misma del capitulo Fatihah, de la misma mane-
ra que éste es la esencia del Qur'an. Al iniciar todo asunto importante con
Bismillah, el musulman demuestra en realidad en medio de su vida coti-
diana la actitud correcta de la mente humana hacia el Grande Que es la
Fuente de toda fuerza; y la Fe en Dios, de esta manera, encuentra su expre-
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2 EL PRINCIPIO [PARTEI

sién en la vida practica de cada musulméan, de una manera que no tiene
comparaciéon en ninguna parte dentro de la historia de la religion.

El Fatihah tiene una importancia especial en el rezo. Sus siete versos, tan-
tas veces repetidos, constituyen el rezo en busca de guia de cada musulman
por lo menos 32 veces cada dia, y tiene por lo tanto mayor importancia para
el musulman que el Padre Nuestro para un cristiano. Surge también otra di-
ferencia. Al cristiano se le pide que rece por el advenimiento del reiro de
Dios, en tanto que al musulman se le pide que rece por su lugar en ese reino
que ya ha venido, lo cual sugiere, sin duda, que la venida del Profeta consti-
tuy6 en realidad el advenimiento del reino de Dios sobre cuya aproximacién
predicé Jesis a sus seguidores (Marcos 1:15). El rezo que contiene este
capitulo es el mas sublime de todos los que existen en cualquier religion, y
ocupa el principal lugar entre todos los rezos que contiene el mismo Qur’an.
De los mas grandes detractores del Sagrado Qur'an ha surgido un coro de
alabanza al respecto de él. El capitulo completo se divide en sicte versos; los
primeros tres hablan de los cuatfo atributos Divinos principales, esto es, pro-
videncia, beneficencia, misericordia y retribucién, los cuales expresan la
grandeza y alabanza del Ser Divino; los ultimos tres presentan ante el Gran
Maestro el ferviente deseo del alma humana de marchar hacia la virtud sin
tropezar. en tanto que el que se encuentra en medio expresa la dependencia
total del hombre en Alldh. Los atributos a que s¢ hace referencia son aquellos '
que revelan la beneticencia y cuidado de Allah, que todo lo incluyen, y Su
amor sin limite para todas Sus criaturas; el ideal al que se hace aspirar el al-
ma es el mas alto al que puede elevarse el hombre: el sendero de la virtud, el
sendero de la gracia y el sendero en el que no hay tropiezo. De esta manera,
mientras que por un lado se hacen a una lado los estrechos puntos de vista de
que el Ser Divino es el Sefior de una sola nacién con la mencion de Su igual
providencia y Su igual amor para toda la humanidad, o mas bien para todas
las criaturas que existen en todos los mundos, por el otro lado se hace que el
alma aspire a la mayor eminencia espiritual a la que se elevaron aquellos a
quienes Alldh mostr6 Su gracia: los profetas, los veraces, los fieles y los vir
tuosos (v. 4:69). Uno volveria en vano las paginas de otros libros sagrados pa-
ra encontrar algo que se aproximara siquiera a las grandes y sublimes ideas
que se presentan en este capitulo del Sagrado Qur’an.

Como he dicho, el Fatihah contiene la esencia misma de todo el Qur'an. El
Qur’an es, después de todo, un libro que declara la gloria de Allah y muestra
el sendero correcto al homibre, y estos dos temas encuentran expresion en el
Fatihah. Los principios fundamentales de la fe, los atributos més importan-
tes del Ser Divino, que son la base de todos los dema4s atributos, la relacién
que debe existir entre el hombre y su Creador: todo esta contenido esencial-
mente en las siete cortas frases de que se compone este maravilloso capitulo.
Y para coronarlo todo, €l capitulo se inicia con la concepcién mas amplia po-
sible de la Senoria del Ser Divino y de la hermandad del hombre, incluso de
la unidad de 1a creacion, puesto que la unidad de la-creacién es una conse-
cuencia necesaria dela unidad del Creador.
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1 Mantengo la traduccién ordinaria de la particula ba, pero debo advertir
al lector que el significado de esta particula no es igual en arabe que el de la
palabra en dentro de la frase equivalente en el nombre de Dios. En, en este
ultimo caso, significa a causa de, en tanto que baen arabe quiere decir por o
a través o, mas exactamente, con la ayuda de. La frase es equivalente, en
realidad, a: Busco la ayuda de Allah, el Benéfico, el Misericordioso (AH). Por
esta razoén se requiere que todo musulman empiece cada asunto importante
con la expresion Bismillah.

2 Altah, segiin la mé4s correcta de las opiniones sobre el particular, es un
nombre propio que se aplica al Ser Que existe necesariamente por Stmismo
Yy que incluye todos los atributos de la perfeccion (T-LL), siendo la particula
“al” inseparable y no derivada (MSb-LL). Al-ilgh es una palabra diferente, y
Allah no constituye una contraccién de al-ilah. E]l término Allah no se apli-
ca a ningun ser excepto-al Dios verdadero, e incluye todos Sus excelentes
nombres; los drabes nunca dieron el nombre de Allah a ninguno de sus nu-
merosos idolos. Por ello, ya que constituye €l nombre propio del Ser Divino,
sin traducci6n en ninguna otra lengua, he adoptado la palabra original en es-
ta traduccién.

3 Rahman y Rahim se derivan de rahmuat, que significa ternura que re-
quiere el ejercicio de la beneficencia (R), y por lo tanto ambas incluyen las
ideas de amor y misericordia. AlLRahman y al-Rahim son nombres de parti-
cipio activo de medidas diferentes que denotan la intensidad del significado;
et primero corresponde a la medida de fa’lan e indica la mayor preponderan-
cia de la calidad de misericordia, en tanto que la segunda implica la medida
de fa‘il y expresa una repeticién constante y manifestacién del atributo (AH).
Se dice que el Profeta afirmé: *‘Al-Rahman es el Dios Benéfico Cuyo amor y
misericordia se manifiestan en la creacién de este mundo, y al-Rahim es el
Dios Misericordioso Cuyo amor y misericordia se manifiestan en el estado
que viene después’ (AH), esto es, en las consecuencias de los actos de los
hombres. De esta manera, el primer término expresa en su mayor grado el
4.5, 6,7 89 10, 11, véanse pdaginas siguientes.
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amor y la generosidad, y el segundo un favor y misericordia sin limites y
constantes. Los lexicélogos coinciden en que el primero incluye tanto al cre-
yente como al incrédulo entre sus objetos, en tanto que el segundo se refiere
especialmente al creyente (LL). Por lo tanto, he traducido al-Rahman como
el Benéfico, porque la idea de hacer el bien predomina en el término, si bien
debo admitir que la lengua espafiola carece de un equivalente exacto de al-
Rahman.

4 El término arabe Rabb no s6lo transmite la idea de criar, educar y
nutrir, sino también la de regular, completar y lograr (T-LL), esto es, de la
evolucion de las cosas desde su estado mas primitivo hasta su Gitima perfec-
cién. Seguan R, Rabb significa criar una cosa de manera que logre una con-
dicién tras otra hasta que llegue a su meta de plenitud. Por ello, Rabb es el
Autor de toda existencia, Aquel que no s6lo ha dado a toda la creaciéon su me-
dio de subsistencia, de nutrimento, sino también Quien ha ordenado de ante-
mano a cada cosa su &mbito de capacidad y dentro de ese ambito ha propor-
cionado los medios con los que ella continta logrando gradualmente su meta
de perfeccion. Con el uso de la palabra Rabb, el Sagrado Qur’an también su-
giere la existencia de la ley de la evolucion que opera en €l universo. No hay
una sola palabra en espafol que incluya todo el significado del término
Rabb: Nutridor hacia la perfeccion seria lo mas cercano; el vocablo Serior,
empero, se ha adoptado en general por razones de brevedad. Rabb o Nutridor
hacia la perfeccién, sin embargo, incluye tanto el aspecto fisico como el espi-
ritual en lo que concierne al hombre, siendo Su Palabra el nutrimento espiri-
tual con el cual el hombre es Hevado a la perfeccion.

5 La palabra traducida como mundos es ‘dlamin, el plural de ‘alam (de la
raiz ‘ilm, conocer), lo que indica literalmente aquello por lo cual uno conoce
una cosa; significa, por tanto, mundo o creacién, porque con elio el Creador
es conocido. En un sentido restringido, se aplica a cualquier clase o division
de seres creados o de la humanidad (LL). Por ello, ‘alamin se ha traducido
como ‘‘naciones’’ en el v. 2:47 y en otras ocasiones. La naturaleza de inclu-
sién total de la Sefioria de Alldh en las primeras palabras del Qur’an se en-
cuentra completamente en consonancia con la naturaleza cosmopolita de la
religion del Islam, que requiere una aceptacion de la verdad de los profetas
de todas las naciones.

6 Las traducciones han adoptado usualmente el término Rey como
equivalente de Malik, lo cual es incorrecto. Malik (con la vocal a larga) y ma-
lik {con 1a vocal corta) son dos palabras diferentes que proceden de la misma
raiz. Segun la regla de formacién de derivados en drabe, una letra adicional
{como alif en Malik) otorga al nombre una mayor intensidad (AH), y por lo
tanto un maestro es mas que un rey. La adopcion de la palabra malik o maes-
tro pretende demostrar que Alldh no €s culpable de injusticia si perdona a
Sus siervos, ya que ho es simplemente un rey, un mero juez, sino mas preci-
samente un Maestro.

7 La palabra yaum se aplica en el Sagrado Qur'an a cualquier periodo,
desde un momento (v. 55:29) hasta cincuenta mil afios (v. 70:4), y puede in-
dicar, por lo tanto, un tiempo indefinidamente pequefio o indefinidamente
grande. Segun LL yaum es un tiempo, ya sea un dia o una noche, absoluta-
mente tiempo, ya sea noche o no, pequerio o no; también un dia, en el senti-
do del periodo desde la salida del sol hasta su puesta. De acuerdo con R, la pa-
labra yaum indica un periodo, cualquier periodo, y ésta es la significacién
correcta. Ya que hay amplias indicaciones en el Qur'an de que la ley Divina
de la retribucién trabaja en todo momento, y nada apoya la idea de que no'se
aplicara antes de un dia en particular, la ley de la retribucion que se menciona
en este verso se encuentra en funcionamiento constante, siendo el dia del
Juicio el tiempo de completa manifestacion. Maestro del dia de la Retribu-
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cion equivale, por lo tanto, a Maestro de la ley de la Retribucion, puesto que
la ley se ejerce en todo momento.

La palabra din significa tanto retribucion (castigo o desquite) como reli-
gion, y se deriva de dana: él recompensd, juzgo, obedecié (LL). Al describir a
Dios como Maestro del dia de la Retribuci6n, el Sagrado Qur'an subraya, en
primer lugar, el hecho de que la ley Divina de la Retribucion de los actos fun-
ciona en todo momento, y hace sentir asi al hombre la responsabilidad de lo
que hace, y por el otro lado da realce a la calidad indulgente de la naturaleza
Divina, de manera que la ley de la retribucién no es como una rigida ley natu-
ral sino como los actos de un Maestro que es esencialmente misericordioso,
como ya se ha descrito. Al hablar de la ley de la retribucién después de los dos
grandes atributos de beneficencia y misericordia, se pretende mostrar que
la retribucién es un atributo Divino tan esencial para llevar a la humanidad a
la perfeccién como los atributos de beneficencia y misericordia. La benefi-
cencia se ejerce hacia toda la humanidad, la misericordia hacia aquellos que
aceptan la verdad, y a través de la retribucién llegan a la perfeccién aquellos
que aceptan la Verdad. Su castigo toma a veces la forma de ansiedad y aflic:
cién en esta vida, pero adquirira una forma final en el dia del Juicio. Tantc
las aflicciones de esta vida como el infierno del Mas Alla constituyen en reah-
dad remedios para exterminar enfermedades espirituales y despertar la vida
espiritual en el hombre.

Cabe hdcer notar, por otra parte, que se puede describir a Dios ¢como el Maes-
tro del dia de la Religion. en el sentido de que el despertar espiritual tendra
lugar gradualmente en el mundo para que, a la postre, la mayoria de la gente
reconozca la verdad de la religion. Laley de la evolucién, en verdad, funciona
tanto espiritual como fisicamente en esta vasta creacién.

8 Los tres primeros versos de este sirrah (capitulo) mencionan la grandeza
de Dios, y los tltimos las aspiraciones del alma humana para alcanzar eleva-
cion espiritual, en tanto que este verso intermedio se refiere a la relacion del
espiritu del hombre con el Espiritu Divino. Aqui se indica una manera en que
el hombre puede alcanzar verdadera grandeza: a través del ‘ibadat de Dios,
que significa obediencia (ta‘at) combinada con completa humildad (kkhudii')
(R), y a traveés del isti‘anat, o la basqueda de la ayuda (‘aun) de Dios. La idea
de ‘ibadat (servicio o culto) en el Islam no constituye una mera declaracién
de la gloria de Dios, sino el acto de embeberse en la moral Divina y recibir su
impresion a través del humilde servicio a Dios; de ahi el rezo por ayuda Divi-
na.

9 Hidayat (guia) significa no sélo mostrar el camino sino también levar a
alguien por el buen camino hasta que alcanza la meta. Tal es el significado
aqui. A través de la ayuda Divina el hombre busca que se le guie por el sende-.
ro correcto hasta que alcanza la meta de la perfeccién. El hombre; en reali-
dad, necesita la guia y la luz de Dios en sus asuntos cotidianos y se le ensena
por lo tanto a buscar una luz en la direccién correcta: una luz dé Dios. Necesi-
ta esta luz, empero, en un grado mayor para dlcanzar la gran meta espiritual.
La naturaleza de esta meta se explica en el siguiente verso.

10 Aquellos en quienes se confieren favores son, segiin I'Ab, las cuatro
clases que se mencionan en el v. 4:69, esto es, los profetas, los veraces, los
fieles y los virtuosos (AH). Los musulmanes aspiran a seguir los pasos de es-
tos guias espirituales del mundo, ya que el principal objetivo de sus vidas no
es unicamente su propia perfeccién espiritual sino intentar también, aun a
costa de su propia vida, el logro de la perfeccién en los demas. Reza asi el mi-
sulmén por los favores Divinos que se prometieron a los virtuosos al erradi-
car el mal y establecer el bien en el mundo. Muestra ademas que, segun el
Sagrado Qur’an, los favores que se confirieron a los profetas —siendo uno de
ellos el don de la revelacién Divina— pueden otorgarse todavia a los virtuosos
que siguen el camino correcto. Debe recordarse, sin embargo, que la calidad
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de proteta y la revelaci6n son dos cosas distintas, ya que el don de la revela-
cién, segun las ensefianzas expresas del Sagrado Qur’an, no sélo se concedié
a los profetas; cabe mencionar, por ejemplo, a la madre de Moisés (v. 20:38) y
a los discipulos de Jesucristo (v. 5:111). Este don de la revelacion, o de recibir
la palabra de Dios, segun los hadith mas auténticos, se otorgara a los vir-
tuosos entre los seguidores del Sagrado Profeta: habrd entre ellos hombres a
los cuales Dios hablard aunque no sean profetas (B 62:6).

11 -Se advierte aqui a los musulmanes que, incluso después de recibir los
favores Divinos, pueden incurrir en el disgusto Divino y desviarse del sende-
ro que lleva a la meta de la perfeccion, y a ello se refiere el rezo del verso 7. El
Sagrado Qur’an menciona que los judios incurrieron en la ira Divina (vv.
2:61, 90; 3:111; 5:60) e indica también que los cristianos se desviaron (v.
5:77); y se informa que el Profeta dijo: ‘* Aquellos que incurrieron en la ira son
los judios, y aquellos que se desviaron son los cristianos’ (Tr. 44:2). Por su-
puesto las palabras son meramente explicatorias y no limitan el significado
de las palabras empleadas originalmente. Los judios proporcionan un
ejemplo de un pueblo que falla en las acciones virtuosas, al soslayar el
espiritu de la doctrina mientras retiene la doctrina, y los cristianos un
ejemplo de un-pueblo que corrompe la doctrina misma; y ambos'son errores
de un pueblo al que se ha apuntado la direccion correcta. Nuevamente, los
judios y los cristianos constituyen ejemplos de los dos extremos: los judios
rechazan a Jesus, un profeta de Dios, como si fuera un embustero y hacen lo
que pueden para matarlo, en tanto que los cristianos elevan a un profeta a la
altura Divina. A los musulmanes, por lo tanto, se les ensefia una plegaria pa-
ra que no fallen en las buenas acciones mientras conservan la letra de la ley,
¥ que no corrompan tampoco la doctrina, a fin de que sigan un sendero inter-
medio que evite los dos extremos.



CAPITULO II

Al-Bagarah: LA VACA
(REVELADO EN MEDINA: 40 secciones; 286 versos)

El nombre de este capitulo se desprende de la narracién de los versos 67-71
relacionada con el sacrificio de una vaca. Ya que este capitulo se refiere pri-
mordialmente a los judios, y debido a que el culto a las vacas, como se
muestra en las notas 2:76 y 2:100, fue una forma particular. de idolatria que
se extendio entre los judios, la importancia de ese incidente parece haber si-
do estimada adecuadamente al darsele al capitulo el nombre que lleva.

Este capitulo se refiere principalmente a los judios y sus argumentos
contra el Islam. Por ello se incluyen aqui muchos aspectos de legislacién,
que resultan necesariamente diferentes a los de la ley judia, asi como
muchas de las objeciones judias a la calidad de profeta de Muhammad (que la
paz y bendiciones de Allah sean con é1). El capitulo se inicia con una breve
declaracién de los principios fundamentales del Isldm, y tras de mencionar
las consecuencias de su aceptacion o rechazo en la primera seccién; y de tra-
tar la aceptacion deshonesta en la segunda, infiere la verdad de esos princi-
pios, y en particular de la Unidad Divina, al referirse a la labor de Dios dentro de
la naturaleza en el tercero. La cuarta seccién procede a demostrar que el
hombre ha sido dotado de vastas capacidades, pero que requiere de la revela-
cién Divina para su perfeccion, y esto se ilustra con la historia de Adan. La
quinta seccién habla de los israelitas, a quienes se les dice cémo el Qur'an
cumple las profecias que se encuentran en sus libros, y las dos secciones si-
guientes se dedican a los favores Divinos hacia ellos y a su terquedad. Conti-
nuan otras tres secciones que se refieren a su degeneracién, su tendencia al
culto de las vacas, la frialdad en sus corazones y su violacién de los conve-
nios. La undécima seccién habla de sus objeciones al Sagrado Profeta y la dé-
cimosegunda de su gran animosidad y planes contra él. La decimotercera
declara que las escrituras anteriores son abrogadas y que un cédigo mejor y
mas avanzado se ofrece en el Islam, la religion de una sumisién total. La si-
guiente seccion indica que en toda religion se encuentra algo bueno, pero sé-
lo en el Islam la religién alcanza su perfeccion. La decimoquinta recuerda a
los israelitas el convenio con Abraham, que requeria el surgimiento de un
profeta entre los ismaelitas, seguido por otro involucrado con la religion del
gran patriarca. El tema de la Ka'bah, la casa construida por Abraham como
la nueva giblah, se introduce entonces, y las dos secciones siguientes, en
tanto que declaran que la Ka'bah es el nuevo centro de actividad espiritual,
ofrecen también razones para el cambio. La decimonovena advierte a los mu-
sulmanes que deben soportar dificiles pruebas para establecer la Verdad; y'el
hecho de que ésta triunfara a la larga queda establecido en la vigésima sec-
cion. Algunas diferencias menores en comparacién con la ley judia se intro-

7
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ducen entonces, ante el principio comun de la doctrina de Unidad, y asi se
discuten en las once secciones que siguen las leyes relacionadas con alimen-
tos, venganza, legados, ayuno, lucha, peregrinajes, vino, juego, huérfanos,
obligaciones maritales, divorcio y viudez. Las siguientes dos secciones, la
32a. y la 33a., regresan al tema de la lucha, que era necesaria para que los
musulmanes escaparan a la muerte nacional, y s€ mencionan ejemplos de la
historia israelita. Se nos habla entonces, en la 34a. seccion, del gran poder de
Allah para dar vida a los muertos, y se les indica a los musulmanes que no
deben emplear la fuerza en cuestiones de religién como sus opositores lo
habian hecho. Se mencionan dos ejemplos en la siguiente seccion: uno de la
historia de Abraham y el otro de la israelita, que muestran cé6mo las naciones
muertas se levantan a la vida. El crecimiento y la prosperidad nacionales, se
apunta inmediatamente en las secciones 36a. y 37a., dependen de actos de
sacrificio, y cada centavo que se gasta en la causa de la Verdad se multiplica
700 veces, y mucho mas, en sus frutos. Los musulmanes, a los que se prome-
te asi abundante riqueza como resultado de sus sacrificios, reciben adverten-
cia en la siguiente seccién contra los tratos de usura que generan un amor
desproporcionado de la riqueza, ya que amasar riquezas no es la meta en la
vida de un musulman. Se les dice al mismo tiempo, en la 39a. seccién, que
conserven sus derechos de propiedad con el uso de la escritura en sus tran-
sacciones y al asegurar pruebas. Para concluir, se les ensefia un rezo para el
triunfo final de la' Verdad. Encontramos asi que no hay rompimiento en la
_continuidad del tema, y el cambio, siempre que es necesario, se mtroduce de
manera natural.

Existe una clara conexidn entre este capitulo y el anterior. En las palabras
de conclusién de éste se encuentra un rezo para que sea uno guiado por el
buen camino (v. 1:5), en tanto que aqui la guia se proporciona en las palabras
iniciales: *‘Este Libro, no hay duda en ello, es una guia” (v. 2). Mas aunque
este capitulo sigue al Fatihah, constituye en realidad el primer capitulo El
Fatihah se encuentra al principio porque es la esencia de todo el Qur’'an. Es-
to ofrece una clara prueba de la sabiduria en la disposicién de los capitulos
del Sagrado Libro, ya que este capitulo se abre apropiadamente con un prelu-
dio referente al objeto que se persigue con la revelacion del Sagrado Qur'an y
contiene en sus mismos versos iniciales los principios fundamentales de la
religion islamica, que son también, en efecto, los principios fundamentales
que pueden formar la base de la religién natural del hombre. Estos principios
son cinco; tres de ellos contienen érdenes teodricas o articulos de fe y dos érde-,
nes practicas o principios de accion. Las ordenes teoricas son fe en lo Invi-
sible, esto es, Allah, en la revelacion Divina al Sagrado Profeta asi como a los
profetas anteriores a él, y en la vida por venir, en tanto que en el lado practico .
se menciona el rezo, que es la fuente de donde emerge el verdadero amor Di-
vino, y la caridad en su sentido mas amplio. El resultado de la aceptacién.de
estos principios fundamentales se menciona en el verso 5: la guia por el sen-
dero correcto y el éxito. De la misma manera, el capitulo termina con una
reiteracion de los amplios principios de la fe islamica y con una plegaria por
el triunfo de 1a Verdad. Todo el capitulo es, en realidad, una ilustracién de la
verdad de los principios que se enuncian inicialmente.

Este capitulo fue revelado en Medina y constituye una de las primeras re-
velaciones en esta ciudad. Su principal porcién pertenece al primer y segun-
do afos de la Hijrah o Hégira, pero también contiene versos que se revelaron
mas tarde, algunos de ellos hacia el final de la vida del Profeta.
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SECCION 1: Principios fundamentales del Islam

En el nombre de Alldh, el Benéfi-
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1 Las palabras originales son alif, lam, mim. Las traducciones del Sagra-
do Qur’an a menudo dejan las abreviaturas, como la que aqui ocurre, sin tra-
duccién. Las combinaciones de letras o las letras solas que ocurren al co-
mienzo de diversos capitulos, 29 en total, se llaman mugqatta‘at, y segan las
mejores opiniones sobre el particular estas letras son abreviaturas que re-
emplazan palabras. Los drabes empleaban letras similares en sus versos. Las
dbreviaturas se conocen en todas las lenguas y la anica peculiaridad de su
uso en la literatura arabe es que las letras indican significados diferentes en
lugares distintos, y el significado se decide en cada caso segun el contexto.
Tal es la opinién de I'Ab (AH). Tanto ¢l como IMsd coinciden en interpretar
alif, lam, mim, que ocurren aqui asi como al inicio de los capitulos 3, 29, 31y
32 del Sagrado Qur’an, con el significado de Yo, Allah, soy el mejor Conoce-
dor; alif representa ana, lam Allah y mim a‘lam (AH, 1J), que son respectiva-’
mente la primera, intermedia y tltima letras de las palabras que substitu-
yen. Otros las consideran contracciones de algin atributo Divino. El que
también sirvan como titulos de capitulos no es fundamento para creer que
implican un significado. La extrafia sugerencia de Golius en el séntide de
que alif, lam, mim representa amrli-Muhammad, que se afirma significa a
la orden de Muhammad, no sélo carece de autoridad sino que es también
gramaticalmente incorrecta. La afirmacion de Rodwell sobre la denotacién
de la letra niin, que ocurre al iniciarse el capitulo 68, en el sentido de que “el
significado de éste y otros simbolos similares a todo lo largo del Qur’'an era
desconocido para los mismos mahometanos, incluso en la primera
centuria”, carece también de veracidad. El significado de estas letras puede,
en la mayoria de los casos, remontarse a los Acompanantes del Sagrado Pro-
feta, y por ello la sugerencia de que éstas eran ‘‘marcas privadas” o iniciales
incluidas por el propietario en las copias proporcionadas a Zaid cuando éste
llevaba a cabo su compilacion del texto bajo ‘Uthman, no merece siquiera
consideracion. Se opone atin mas esta opinién al testimonio histérico mas se-
guro, que prueba mas alla de toda duda que estas letras se recitaban como
parte de los capitulos incluso durante la vida del Profeta.

2 Palmer traduce ia palabra dhalika como ese y piensa que interpretarla
como este es un error; pero como dice LL: “Asi como una persona que se
tiene en poca estima se indica con hadha, lo que denota una cosa que se en-
cuentra cerca, asi, debido a su alto nivel de estimacion, una cosa que se

3, 4, 5, 6, véase pdagina siguiente.
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aprueba se indica con dhalika, con lo que se apunta una cosa que se en-
cuentra remo

3 Al Qur'an se le llama aqui al-Kitab o el Libro. La raiz kataba significa él
escribié y también él reunié (LL) y kitab, o libro, es un escrito completo por
si mismo. Por ello también a una letra puede llamarsele kitab y en este senti-
do ocurre la palabra en los vv. 27: 28, 29. La aplicacién de la palabra kitab al
Sagrado Qur’an ocurre en revelaciones muy tempranas, y €l uso de la pa-
labra claramente demuestra que desde un principio se pretendia que el
Qur'an fuera un libro completo, y uno que existiera no sélo en la memoria de
los hombres sino también en caracteres visibles en material de escritura,
puesto que de otra manera no se le llamaria al-Kitab.

4 Me aparto aqui del sentido con que los traductores han vertido en gene-
ral la palabra muttaqi: temeroso de Dios o piadoso. La raiz es waqae implica
ahorrar, cuidar o preservar (LL). Segun R, wiqayah significa cuidar a una
cosa de aquello que le hace darfio. El verbo del cual muttaqi constituye la
forma nominativa es ittaqé, que significa *‘él preservo o se cuidé a st mismo
en exceso del pecado o de lo que lo danarta en-el mundo por venir’’. De esta
manera, la palabra muttaqi puede traducirse adecuadamente sélo como al-
guien que se cuida contra el mal o alguno que es cuidadoso de o que presta
atencion a o que cumple con su deber. Aqui se describe al Qur’an como algo
que ofrece guia a aquellos que cumplen con su deber, puesto que el sentido
de cumplir con el deber es innato en el hombre y quienquiera que respete su
deber es sincero con la naturaleza y consigo mismo. Ninguna guia
beneficiaria a un hombre que no respetara su deber. Si se adopta el significa-
do alterno, aquellos que se cuidan del mal, el sentido es que cuidarse del
mal o ser salvado del pecado es el primer paso en el avance espiritual del
hombre, y €l Qur’an establece los principios que, de ser seguidos, conducen
al logro de las etapas mas elevadas de ese avance.

5 Al-ghaib es aquello que es invisible o imperceptible por los sentidos or-
dinarios. Segin R, el Invisible en este caso representa a Alldh, y la creencia
en Su existencia es el principio cardinal de la religioén. Creer en Dios es, por lo
tanto, el primer deber del hombre: el primer requisito para su avance espiri-
tual.

6 Salat significa stiplica o rezo. En el Islam, el rezo adquiri6 una regulari-
dad y una forma, y se convirti6 en una institucién establecida de la religion.
El verbo que se emplea a todo lo largo del Qur’an para indicar la observancia
del salat es agama, que significa él conservé una cosa o un asunto en el es-
tado correcto (LL), y por lo tanto el Qur’an no requiere solamente la obser-
vancia de la forma sino el mantenerla en un estado correcto, esto es, con ho-
nestidad hacia el espiritu del rezo. El objeto de la plegaria, se apunta en otro
verso, es la purificacion del corazén (v. 29:45). Gastar de lo que se ha dado
implica caridad en su sentido mas-amplio o el hacer el bien a todas las criatu-
ras. Este verso establece los dos deberes principales de la accién necesarios
para el avance espiritual, y ellos son el rezo a Dios y el servicio a la humani-
dad. Tras de hablar del principio cardinal de 1a fe, de creer en Dios, el Sagra-
do Qur’an ahora indica los dos grandes principios de la accion para mostrar
como trocar la fe en accién.

7. 8, véase pdagina siguiente.
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7 De todas las religiones del mundo, el Islam es la tnica que estableci6
una amplia base de fe en todos los profetas del planeta, y el reconocimiento
de la verdad en todas las religiones es su caracteristica distintiva. Las pa-
labras lo que se reveld antes de ti incluyen las revelaciones a todas las na-
ciones del orbe, porque se nos dice en otro lugar *'y no hay pueblo que no ha-
ya tenido un amonestador’’ (v. 35:24). El Qur'an, sin embargo, no menciona
por nombre a todos los profetas, puesto que algunos de ellos *‘te hemos men-
cionado’ y otros *‘no te hemos mencionado™ (v. 40:78). Requiere, por lo tan-
to, no s6lo creer en la revelaciéon Divina al Profeta Muhammad, sino en la re-
velacién Divina a toda la humanidad, a todas las naciones del mundo. Un
musulman, por ello, es alguien que cree en todos los profetas de Dios, en-
viados a cualquier nacion, ya sea que sus nombres se mencionen o no en el
Sagrado Qur'an. Este es el cuarto principio fundamental del Islam y el se-
gundo que se refiere a cuestiones de fe. Muestra que Dios siempre se ha dado
a conocer al hombre a través de la revelacién Divina, y que la revelacion es
un hecho universal.

8 Creer en la vida después de la muerte es el altimo de los cinco principios
del Islam que se mencionan aqui y el tercero de los principios de fe. Sélo esta
creencia puede hacer conscientes a la generalidad de los hombres de la res-
ponsabilidad de las acciones humanas. Una vida después de la muerte, se-
gun el Islam, implica un estado de existencia que se inicia con la muerte, pe-
ro cuya manifestacién completa tiene lugar después, cuando los frutos de las
acciones realizadas en esta vida toman su forma final. Debe recordarse que
creer en Allah y en el Mas All4, respectivamente el primero y el altimo de los
principios fundamentales del Qur'an mencionados aqui, con frecuencia
representa creer en todos los principios fundamentales del Islam, como en
los versos 8, 62, etcétera. No tiene fundamento considerar que al-Akhirat
significa el mensaje o la revelacién que estd por venir. El Qur'an no conoce
ningin mensaje que deba venir a la humanidad después de é1. Constituye el
ultimo mensaje, y la religion ha quedado perfeccionada con: €1 (v. 5:3). El
Akhirat de este verso es claramente el Ultimo Dia del verso 8.

9 Aquellos que aceptan los tres principios de fe y los dos principios de ac-
ci6én mencionados anteriormente son declarados venturosos. La palabra
muflih es la forma nominativa de aflaha que significa él logré el éxito e
incluye tanto el bien en esta vida y el bien en el Mas Alla (T). Los siguientes
dos versos hablan de los incrédulos.

10 El pasaje es parentético (AH) y debe traducirse como tal. La traduccién '
ordinaria, que transforma el pasaje parentético en uno enunciativo, deja al
verso sin significado, ya que entonces diria: *“Los incrédulos es igual a ellos
recibir o no recibir de ti una advertencia; ellos no creeran.” Ahora bien, esto
es equivalente a decir que nadie que haya creido alguna vez llegara a creer,
una afirmacién que resulta patentemente absurda. Si se trata la porcién cita-
da anteriormente como parentética, el significado se vuelve claro: los incré-
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dulos de un tipo particular, los que no prestan atencion a la advertencia del
Profeta, no pueden beneficiarse de sus ensenanzas.

11 Debe apuntarse aqui que s6lo se habla de aquellos incrédulos que en-
durecieron tanto sus corazones que no prestaron ninguna atencion a las en-
senanzas del Profeta y su advertencia, como lo indica claramente la nota an-
terior; comparese el v. 7:179: ‘'Tienen corazones con los cuales no entien-
den, y tienen ojos con los cuales no ven, y tienen oidos con los cuales no
oyen, Son como ganado.” Aqui se indica que Allah ha sellado sus corazones
y oidos porque les ha hecho probar las consecuencias de su falta de atencién.

12 Creer en Allih y en el Ultimo Dia equivale aqui a la profesion del Islam;
véase la n. 8. Después de hablar de las dos clases, los que aceptan y los que
rechazan el mensaje del Profeta, el Sagrado Qur’an habla ahora de una terce-
ra clase: los deshonestos que aceptan el mensaje sélo aparentemente. Las
personas de que se habla en este verso son los hipécritas, que fueron fuente
de constantes problemas para el Profeta en Medina. Antes de llegar Muham-
mad a esta ciudad, ‘Abd Allah ibn Ubayy era ahi un hombre notable que es-
peraba convertirse en dirigente. El advenimiento del Profeta y su reconoci-
miento por todas las comunidades de la ciudad como jefe del estado, empero,
lo despojaron de todas sus preciadas esperanzas; y €1, junto con sus seguido-
res, adopt6 una actitud de hipocresia. El caso de los hipdcritas se trata en de-
talle aqui y en los vv. 3:148-180, 4:60-152, 9:38-127, asi como en capitulo
63 y en otros pasajeros ocasionalmente. Ademas de la clase particular de per-
sonas de la que se habla aqui, que eran en realidad enemigos del Islam bajo
el disfraz de creyentes, hay en toda religion grupos numerosos cuyos corazo-
nes se ven afectados por un mal espiritual similar. Su aceptacion de la Ver-
dad se realiza s6lo con los labios y 1a fe no profundiza en sus corazones. Voci-
feran sus afirmaciones de fe, pero cuando se trata de llevar a la practica los
preceptos de la fe o de realizar un sacrificio por su causa, permanecen atras.
Estos versos bien se pueden aplicar a ellos también.

13 Khada'‘a significa se esforzé por, traté de o desed enganarlo. Esto se
dice de un hombre cuando no ha alcanzado su deseo (LL). Khada‘a indica
también, cuando se vincula con el Ser Divino, El lo castigé a él por su enga-
fio (T, LL): véanse las nn. 2:18 y 4:113. Khada'a significa, asimismo, él
abandond, él se abstuvo (LL).




Car.11)

HIPOCRESIA 13

10 Enfermgs estan sus corazo-
nes, por lo que Alldh aumenté su
enfermedad, y para ellos hay un pe-
noso castigo porque mienten !

11 Y cuando se les dice: No
sembréis la discordia en la tierra,
ellos dicen: S6lo somos pacificado-
res.

12 Ahora bien, ciertamente ellos
siembran la discordia, pero no se
percatan !®

13 Y cuando se les dice: Creed
como cree la gente, ellos dicen:
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14 Compérese con el v. 71:6, donde Noe dice: ‘‘Pero mi llamado solamente
los ha hecho huir méas”’, pese a que el llamado debia acercarlos a la Verdad.
La enfermedad aqui representa la debilidad de sus corazones (AH), ya que no
tuvieron el valor de rechazar el Islam abiertamente y tal debilidad se hizo
mas grande conforme la causa del Islam increment6 sus triunfos.

15 Su idea para lograr la paz provenia del hecho de que se mezclaban con
ambos contendientes, pero en realidad aprovechaban esta oportunidad para
sembrar las semillas de la disension y la discordia entre los distintos grupos.
En efecto, constituian una fuente constante de problemas, porque aunque
externamente eéran musulmanes, siempre confabulaban contra éstos y da-
ban ayuda a sus enemigos.

16 Llamaron tontos a los musulmanes porque estaban soportando toda
suerte de sufrimientos y realizando sacrificios en aras de la Verdad. Los hi-
pocritas tenian la impresién de que los musulmanes pronto serian aniquila-
dos. Se les dice:que la Verdad prosperara y los timoratos entre ellos son ver-
daderamente los tontos.

17 Sus demonios representan a sus malas comparifas, como se afirma
claramente en el verso 76: ‘'Y cuando se encuentran con aquellos que creen,
ellos dicen: Creemos; y cuando estdn a solas uno con el otro dicen.’” IMsd afir-
ma que sus demonios representan a sus dirigentes en la incredulidad (1J).
Kf y Bd afirman que demonios significa aquellos hombres que se hicieron
como demonios en su insolencia y rebelién. En efecto, la palabra shaitan
{demonio) significa todo insolente o rebelde entre los genios y los hombres y
las bestias (R).



14 LAVACA

[PARTE [

15 Alldh les hara pagar por su
escarnio'®, y solos los deja en su de-
sorden, errando ciegamente.

16 Estos son los que adquieren
el error como guia, por lo .que su
ganga no les procura ganancias, ni
son guiados.'®

17 Su parabola es como la para-
bola de quien enciende un fuego?°,
pero cuando éste {lumina todo a su
alrededor, Allah les quita su luz?!' y
los deja en tinieblas: no pueden ver.
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18 Segun LA, la mas aceptable explicacion de las palabras Allahu yastah-
zi'u bi-him es que Allah les proporcionard un castigo de acuerdo con su si-
mulacidn, y asi, anade, se habla del castigo de un mal en términos de un
mal, como se apunta por otra parte: 'Y la recompensa de la maldad es un
castigo igual aella” (v. 42:40). Kf ofrece otra explicacion: *'El significado es el
envio de la desgracia y el desprecio, puesto que el objeto que un simulador
pretende es tener en poca estima a aquel ante quien simula y cubrirlo con
desgracia y desprecio”.

19 Ellos rechazaron la Verdad y siguieron el error, pensando que este ca-
mino les traeria ganancias terrenas. Se les dice que no tendran ni ganancias
terrenas ni guia, y resultaran perdedores tanto temporal como espiritual-
mente.
© 20 Quien enciende el fuego es el Sagrado Profeta, pues él ofreci6 la an-
torcha de luz. Las palabras iniciales de un hadith son: ‘‘Mi ejemplo es el
ejemplo de un hombre que enciende un fuego. . .’ (B 81:26). Los pronombres
personales que se emplean aftaden peso a esta interpretacién. Quien encien-
de el fuego y el iluminador son uno, en tanto que aquellos a quienes se quita
la luz son muchos. Esta interpretacién de la pardbola, por otra parte, con-
cuerda con la siguiente parabola, donde unanimemente se acepta que la Hu-
via representa la Revelaciéon Divina.

21 La luz de sus ojos —y s6lo podia hacerlos aprovechar la luz encendida
por el Profeta— les fue arrebatada. El acto de quitar la luz se atribuye a Allah,
como la causa remota de la desaparicion de su vista.

22 Ladescripcion parece aplicarse a quellos que se mencionan en el verso
6, y de esta manera la primera parabola puede aplicarse a ellos en vez de a los
“hipocritas; o puede usarse para aquellos hipdcritas que persistieron por el ca-
mino del mal y se rehusaron a aprovechar la luz y la guia que les trajo el Pro-
feta.
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SECCION 3: La Unidad Divina
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23 Sama’ significa, literalmente, lo mads elevado o lo de arriba o la parte
mads elevada de cualquier cosa. y denota el cielo o el paraiso celestial, las
nubes o una nube (T). Es un nombre colectivo, singular y plural. ~

24 Esta es una parabola que muestra la condicion de los hipécritas y los ti-
moratos. Cuando las dificultades y las aflicciones caian sobre los musulma-
nes —cuando habia obscuridad—'los hipdcritas y los timoratos permanecian
quietos. Se rehusaban a acompafiar a los musulmanes en las batallas que és-
tos tenian que pelear. Cuando habia un subito relampago y seguia un triunfo
—un triunfo tan grande que casi los cegaba— caminaban un poco para apa-
rentar que se mantenian a la par con los amigos de los musulmanes. La mis-
ma idea se expresa en el v. 22:11 con las siguientes palabras: “'Y entre los
hombres se encuentra aquel que sirve a Allah (permaneciendo) al margen,
de manera que si le sucede algo bueno se siente satisfecho con ello, pero sile

25, véase pdgina siguiente.
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aflige una tribulacion se vuelve atras precipitadamente.” Las dificultades y
aflicciones que los musulmanes experimentaron en los primeros dias del
Islam obstruyeron grandemente su expansion y disuadieron a muchos de los
timoratos quienes, en mejores circunstancias, con gusto se habrian unido.

25 La palabra bind’ significa una estructura (LL) en su sentido mas
amplio: cualquier produccién o pieza de trabajo que contenga piezas uni-
das de una manera definida. El cielo es llamado aqui una estructura como
referencia al orden que prevalece en los cuerpos celestiales. Bin@’, sin em-
bargo, también se emplea para significar el techo o el ctelo raso de una casa,
y como tal se le usa de manera figurada para indicar la vastedad azul de las
alturas. Se llama la atencién asi a la unidad de la humanidad, como si fuera
una sola familia en um solo lugar de residencia y bajo un mismo techo.

26 Un reto similar se encuentraenel v. 10:38,yenelv. 11:13 se reta alos
incrédulos a que produzcan diez capitulos como ése, en tanto que en el v.
17:88, una de las primeras revelaciones, se declara que toda la humanidad es
incapaz de producir un libro como el Qur’an. JEs s6lo un problema de estiloy
diccién? El Qur'an mismo no lo dice, asi como tampoco ninguno de los
dichos del Profeta. No hay ni que decir que el Qur’an es un trabajo singular
dentro de la literatura 4rabe y que se le ha considerado como parang6n de
pureza en esa literatura; pero la principal caracteristica del Libro Sagrado, en
la cual ningun otro libro puede reclamar igualdad, es la maravillosa transfor-
macién que logrod, y es ésta la caracteristica que reclama para sf en su inicio
al decir que este Libro es una guia (v. 2:2). Por todas partes se admite que la
transformacion lograda por ¢l no tiene paralelo en la historia de la humani-
dad, pues si el Sagrado Profeta fue “‘el mas venturoso de todos los profetas y
personalidades religiosas’’ (Encyclopaedia Britannica, 11a. edici6n, articulo
“Koran”’), su éxito no se debié a otra causa que el Qur'an. Sus mandamien-
tos eliminaron los males mas profundamente enraizados, como la idolatria y
la embriaguez, hasta no dejar traza de ellos en la peninsula arabiga; fusiona-
ron los elementos beligerantes de la sociedad arabe en una sola nacién, e hi-
cieron de un pueblo ignorante el portador de conocimiento y ciencia, y a un
pueblo politicamente oprimido el duefio del mas grande imperio de la tierra.
Ademas, cada palabra del Qur’an expresa la majestad y la gloria Divinas en
una manera a la que ni siquiera se aproxima ningin otro libro sagrado.

27 Lapalabra shuhada’, traducida como ayudante o dirigentes, es el plu-
ral de shahid, que significa uno que da informacién de lo que ha atesti-
guado o uno que conoce y declara lo que conoce o uno que posee mucho co-
nocimiento (LL). Shahid significa también un imam o dirigente.

28 La palabra piedras es traduccion de al-hijarah, plural de hajar que sig-
nifica piedra, asi llamada porque resiste a causa de su dureza. El verbo haja-
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25 Y llevad buenas noticias a
aquellos que creen y hacen buenas
obras, que para ellos hay Jardines
donde fluyen arroyos?® Siempre
que se les dé una porcion® de sus
frutos, ellos diran: Esto es lo que se
nos dio antes; y a ellos se les da algo
semejante.3! Y para ellos hay ahi
compafieros puros®? y ahi perma-
neceran.

26 Ciertamente Allah no desde-
fia exponer ninguna parabola®: de
un mosquito o de algo superior. En-
tonces, en cuanto a aquellos que
creen, ellos saben que es la verdad
de su Serfior; y en cuanto a aquellos
que mno creen, dicen: ;Qué quiere
decir Allah con esta parabola? A
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ra significa él impidio, obstaculizé, prohibié, etcétera (LL). Con el término
piedras se dendta aqui, en general, a los idolos que adoraban los arabes;
incluso las piedras brutas eran en ocasiones objeto de culto entre ellos. La
voz hijarah, empero, puede implicar otro significado. Segtin LA se dice: **Tal
persona fue asaltada por el hajar de la tierra” cuando su asaltante era un
hombre formidable. Cuando Mu‘awiyah nombroé a ‘Amr ibn ‘As_ como uno de
los dos arbitros para decidir la disputa entre él mismo y ‘Ali, Ahnaf dijo a ‘Ali:
“Un hajar (un hombre extremadamente sagaz, ingenioso y politico) se ha
convertido en tu asaltante” (LL). Con el término hijarah, por lo tanto, puede
estarse haciendo referencia a los dirigentes mencionados en el verso ante-
rior, en tanto que nas indicaria a la gente comun.

29 *‘Jardines' donde fluyen arroyos” es la descripciéon recurrente en el
Sagrado Qur’an:de la vida futura para los virtuosos. En otros puntos se com-
para el mundo puro de fe con un arbol que da frutos en todas las estaciones
(v. 14:24). Creer es asi como-una semilla que se deja caer en el suelo,’y que
crece para dar lugar a un arbol, el cual da frutos si se le cuida adecuadamen-
te. Los arroyos representan las buenas acciones necesarias para el creci-
miento de 1a semilla. Debe recordarse que la descripeion del paraiso que ofre-
ce el Sagrado Qur’an constituye, segun se manifiesta, una parabola: ““Una

30, 31, 32, 33, 34, 35, véase pagina siguiente.
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parabola del Jardin que se promete a quienes cumplen con su deber” (vv.
13:35; 47:15). Se habla de los virtuosos como individuos que tienen jardines
en la préxima vida para mostrar que han hecho que la semilla de la fe crezca
para dar lugar a extensos jardines, y esto constituye una referencia al vasto
desarrollo de su ser interior o de las facultades que Dios les ha dado.

30 Rizq (literalmente, sustento) también significa hazz o una porcién
(LL). Los frutos de la vida después de la muerte son consecuencia de los actos
realizados durante esta vida.

31 Elsignificado parece ser que, cuando se da a probar a los fieles una por-
cién de los frutos por sus buenas acciones en la vida por venir, encontraran
que estos frutos se parecen mucho a los frutos que probaron espiritualmen-
te en esta vida.

32 Las companeras o acompanantes puras pueden ser las esposas cre-
yentes de los fieles, ya que tenemos por otra parte: ‘‘Ellos y sus esposas estan
en sombras, reclinados sobre elevados divanes’ (v. 36:56). Es més probable,
sin embargo, que éstas sean algunas de las bendiciones de la vida celestial a
las cuales los hombres y las mujeres tienen los mismos derechos. La verda-
dera naturaleza de estas bendiciones se apunta en otro pasaje con la palabra
hiir (v. 23:56), pero debe apuntarse aqui que todas las bendiciones de la vida
celestial son, segun un dicho del Sagrado Profeta, **cosas que ningtn ojo ha
visto y ningun oido ha escuchado, ni la concepcién de ellas ha entrado en el
corazon del hombre” (B. 59:8). Las palabras con que se describen estas ben-
diciones en el Sagrado Qur’an, por lo tanto, no deben tomarse literalmente.

33 Las parabolas a que se hace referencia en estas palabras son las que
mencionan las debilidades de las falsas deidades; véase el v. 29:41: **La para-
bola de aquellos que toman guardianes ademas de Allah es como la parabola
de la araia que hace una casa para si; y ciertamente la mas fragil de las casas
esladelaarana’;y el v. 22:73: **Oh pueblo, se expone una parabola, asi que
escuchadla. Ciertamente aquellos a los que vosotros llamais ademas de a
Alldh no pueden crear ni una mosca aunque se uniesen todos, para hacerlo.
Y si la mosca les lleva algo. no lo pueden rescatar de ella. Débiles son (tanto)
el que invoca como el invocado.”

En vez de la arana y la mosca, sin embargo, se menciona al mosquito por-
que el ba‘tdah, o mosquito, es proverbialmente considerado entre los arabes
como una débil criatura, asi que para expresar el mayor grado de debilidad
dicen: mds débil que un mosquito.

34 Segun R, idlal (que ordinariamente se traduce como descarriar o des-
viar) tiene un significado doble. Significa descarriar o desviar a alguien asi

_como encontrarlo en el error; adlaltu ba‘trt quiere decir encontré que mi ca-
mello se habia desviado. Otra denotaci6n del término adalla es él decidié o
declaré que aquél se habia descarriado, como en adalla-ni sadidi, que
ocurre en un verso y que recibe el significado de mi amigo declaré que me
encontraba en el error (LL). Se dice del Profeta en un hadith que él vinoa un
pueblo fa-adalla-hum, lo cual no significa que los descarrié sino que en-
coniré que se habian descarriado (N). La misma autoridad cita otros
ejemplos de un uso similar de la medida if‘al: ahmadtu-hii no significa lo
alabeé sino lo encontré lodable, y abichaltu-hil significa lo encontré parsimo-
nioso o avaro. Es un claro hecho que Alldh guia a la gente o les muestra el ca-
mino recto enviandoles Sus mensajeros, y por lo tanto no podria decirse que
los descarriara. Los objetos de idlal, por otra parte, son siempre los transgre-
sores como aqui, o quienes hacen el mal como en el v. 14:27 o los prédigos
como en el v. 40:34; y nuevamente es el demonio quien los descarria, como
en el v, 28:15 o los transgresores en el v. 6:120, etcétera. Asi, aplicada a Dios
adalla significa Kl los declard en el error o El los dejé en el error.

35 El convenio con Alldh al cual se hace referencia aqui es prueba de Su
Unidad, de la cual atestigua la naturaleza humana, como se indica en el si-
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guiente verso y en el 7:172. La confirmacion de este convenio se realiza con
el envio de los profetas. Cortar lo que Allah ha ordenado que esté unido cons-
tituye una falta de atencién a los derechos de los demas.

36 La primera parte de este verso contiene un argumento de la existencia
de Dios, Quien dio vida al hombre, y la segunda apunta que la muerte en esta
tierra no es el fin de la vida sino el inicio de otra: una vida eterna y mas eleva-
da.

37 Thumma significa en general entonces o después, y es una particula
que denota orden y postergacion, pero hay muchos ejemplos de su uso en si-
tuaciones en que no implica ni orden ni postergacién. Segaun Akh y otras
autoridades, thurmma a menudo tiene el sentido de wauw, esto es, y (LL). Para
la afirmacién de que la tierra fue hecha después de los cielos, véasel v.
79:30.

38 Esimposible tratar la cosmogonia coranica dentro de los limites de una
nota de pie de pagina, pero pueden ofrecerse aqui algunas sugerencias. En
primer lugar debe apuntarse que la palabra sab‘a, que significa siete, se em-
plea también de una manera mas vaga para indicar siete o mads, numerosos
o muchos (LL); Segun LA, los equivalentes arabes de los numeros siete, se-
tenta y setecientos se emplean para indicar un niimero elevado entre los dra-
bes: ‘‘La mencion de siete, setenta y setecientos es frecuente en el Qur'any
los dichos del Sagrado Profeta, y los arabes los empleaban para significar un
namero elevado o una multiplicidad.”” De manera similar, Az explica la pa-
labra sab‘ina, que significa setenta, y ocurre en el v. 9:80, como una palabra
que ‘‘se usa para significar un nimero grande y multiplicidad sin indicar
exactitud en el numero” (LA). Por ello, los siete cielos pueden significar un
gran nuamero de cielos. En segundo lugar, el significado de la palabra sama’,
esto es, cielo, que denota anicamente lo que vemos arriba, no debe des-
cuidarse. R es¢larece su significado cuando afirma: “‘Cada samd&’, esto es,
cielo, es un cielo en relaci6n con lo que se encuentra debajo y una tierra en
relacién con lo que se encuentra arriba.” En tercer lugar, en el v, 65:12 se
afirma que hay siete cielos, asi que existe un namero similar de tierras, lo
que corrobora la conclusion ya indicada. En cuarto lugar, los siete cielos son
llamados en una ocasion los siete caminos (v. 23:17), y en este sentido la 6r-
bita de un planeta puede llamarse su cielo. En efecto, esta interpretaciéon
esclarece el significado del v. 65:12, porque entonces cada una de las siete
tierras tendra un cielo. Las siete tierras junto a la nuestra incluirian, enton-
ces, los ocho planetas principales del sistema solar. Los siete cielos, por otra
parte, pueden interpretarse de manera que se apliquen a toda la creacién lle-
na de estrellas, y la referencia puede ser en este caso a las siete magnitudes
de estrellas que se ven a simple vista.
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SECCION 4: La grandeza del hombre y la necesidad
de la Revelacion
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Un elemento adicional debe indicarse aqui. El sama’ o cielo claramente se
describe como dukhan, esto es, humo o vapor, en el v. 41:11,

39 El término arabe para angeles es mala'ikah, plural de malak. Se dice
que deriva ya sea de malaka, que significa él controlg, y se refiere a la fun-
cion de los angeles de controlar las fuerzas de la naturaleza en el aspecto
fisico de la vida, o de alk, enviar, siendo el original en este caso ma’lak, tér-
mino que se refiere a la funcion espiritual de los &ngeles de actuar como in-
termediarios entre Dios y €l hombre. Ambas ideas basicas contienen, por lo
tanto, una referencia a las principales funciones que se atribuyen a los ange-
les. La existencia de tales intermediarios ha sido reconocida por los virtuosos
de todas las épocas en todas las naciones.

Puede deducirse también, de lo que se dijo anteriormente con respecto a
las funciones de los seres angélicos, que las palabras de Allah a ellos consti-
tuyen en realidad la expresiéon de una intencion que debe ejecutarse. No for-
man una conversaciéon y no constituyen una consulta a los dngeles; son
expresion de la voluntad Divina a tales seres de intermediacion, los cuales re-
ciben del Ser Divino la responsabilidad de ejecucion. Debe afiadirse también
que con el término angeles se denota aqui a los que han recibido la responsa-
bilidad de este asunto en particular y no a todos los angeles del universo (IJ).

40 Esto demuestra el elevado lugar que el hombre estaba destinado a ocu-
par en toda la creacion. El término original khalifah, de khalafa, que signifi-
ca él vino después o sucedié a otro que habia perecido o muerto, denota
principalmente un sucesor, y por lo tanto el gobernante supremo o mds im-
portante que toma el lugar de aquel que ha estado antes que él (T, LL).
IMsd e IAb otorgan a khalifah el significado de uno que juzga entre, o gobier-
na, las criaturas de Allah por Su orden (1J). Lo que se apunta aqui es una

41, 42, 43. 44. 45. véase pdgina sigulente.
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descripci6n alegbrica de la preferencia del hombre por sobre toda la creacién
de esta tierra asi como de la eleccién de esos virtuosos servidores de Allah
entre los hombres mismos que dirigen a otros por el sendero recto. Uno de los
significados sugeridos por los comentadores es que la palabra khalifah se re-
fiere aquia los hijos de Addn, esto es, a toda la humanidad. La correccion de
este punto de vista es corroborada por el Qur'an mismo, que apunta en refe-
rencia a toda la humanidad: Y es El Quien os ha hecho virreyes en la tierra’
(v. 6:166). siendo la palabra empleada para virreyes o gobernantes khala’if,
plural de khalifah. Por lo tanto, parece estarse haciendo referencia aqui a to-
da la humanidad. Hay referencia a Adan en los vv. 2:30-39 y en 3:58, 7:11-
25, 15:28-44, 17:61-65, 18:50, 20:115-124 y 38:71-85.

41 Dios declara su voluntad a los angeles, las fuerzas que controlan la na-
turaleza, de crear a un hombre que dominara las fuerzas de la naturaleza, ya
quien, por lo tanto, se delegara el poder para gobernar. Al serle confiados tan
grandes poderes, el hombre los puede usar correcta o incorrectamente, yesa
este temor del abuso del poder que los dngeles dan expresién, ya que en si
ellos son Unicamente los ejecutores de la voluntad Divina, en la que no
tienen eleccion. Las palabras con las que concluye este verso muestran que
Dios sabia que el hombre abusaria del poder que se le concedia, pero también
sabia que el hombre lo emplearia igualmente para el bien. Toda la historia
del hombre se escribe con brevedad en este verso. El hombre es el mas gran-
de asesino sobre la tierra, pero también da a los dones de Dios su mejor uso.
Los angeles hablan del aspecto mas obscuro de esta imagen de la humani-
dad, pero Dios conocia el aspecto mas brillante asi como el mas obscuro. Por
ello las palabras: Yo sé lo que vosotros no sabéis.

42 Mientras los intermediarios expresan ese aspecto obscuro de la imagen
de la humanidad, declaran que éste no puede ser el propésito Divino, pues
Dios estda libre de toda imperfeccién, siendo tal el significado de tasbth (LL)
que generalmente se traduce como declarar la gloria de Dios.

43 En general se considera que Adan es el nombre propio del primer
homibre, pero ni aqui ni en ningtin otro lugar del Sagrado Qur’an se afirma
que Adan fue el primer hombre o que no hubo creacién antes que él. Por otra
parte, grandes tedlogos musulmanes han sostenido que hubo numerosos
Adanes —miles de ellos— antes del gran antepasado de la humanidad asi lla-
mado (RM). Como muestra el verso anterior, aqui se habla de toda la humani-
dad. ya que el derramamiento de sangre no podia ser la labor de un solo
hombre; la referencia es al derramamiento de sangre del hombre pot el
hombre. Adan, per lo tanto, aunque también pueda ser el nombre de un indi-
viduo en particular, representa aqui a toda la humanidad.

44 Para explicar asmda’, que literalmente significa nombres (siendo plural
de ism, que significa un nombre), Rz dice: *'£l les ensend los atributos de las
cosas y sus descripciones y sus caracteristicas, puesto que los atributos de
una cosa son indicativos de su naturaleza’. Ensefar a Ad4n los nombres de-
nota, por lo tanto, la vasta capacidad del hombre y la superioridad de su co-
nocimiento en comparacion con los angeles; o puede estarse haciendo refe-
rencia a la facultad del habla, que es la verdadera fuente de excelencia del
hombre sobre toda la creacion. A esto se refiere también el Qur’an én otro
punto: “'El creé al hombre, le ensenod la expresion’ (vv. 55:3, 4).

45 Aqui se establece con claridad la superioridad del hombre sobre los 4n-
geles. A éstos na se les otorgd el don del conocimiento que se confirié al
hombre, y el don del conocimiento fue el mas importante don de Dios. La for-
ma de didlogo se mantiene para indicar verdades eternas. El hombre puede
hacer el mal y derramar sangre, pero poseia vasta capacidad de conocimien-
to: y por lo tanto la estimacion del hombre por parte de los angeles, que con-
sideraban unicamente el aspecto obscuro de la imagen, no era correcta.
Puede haber maldad en el hombre, pero lo bueno resulta preponderante.
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Cabe hacer notar que sidq (literalmente, verdad) a veces significa sawab,
o aquello que es correcto, en tanto que kidhb (literalmente, falsedad) a veces
significa khata', esto es, aquello que es incorrecto (Rz).

46 *Lo que ocultais” se refiere a las grandes cualidades en el hombre que
hacen que en ¢l predomine la maldad y que permanecen ocultas hasta que se
vuelve manifiestas a través del don Divino del conocimiento. La inmensa ca-
pacidad del hombre para progresar permanece oculta, en tanto que la mal-
dad de derramar sangre se manifiesta en la fase mas inicial de su desarrollo.

47 Sajada es en realidad un término sinénimo de khad‘a esto es, él era
humilde o se sometia’(LL). En el Sagrado Qur'an la palabra se emplea fre-
cuentemente para significar simple sumisién. También se dice, sin embargo,
sajada la-hil con el significado de él lo saludé a él o le ofrecid respeto o lo
honro (LL).

;Cuil es el significado de que los angeles sean sumisos ante Adan? En pri-
mer lugar, debe recordarse que Adan, a todo lo largo de esta seccion, repre-
senta al hombre en general; la sumision, por lo tanto, no se limita a un
hombre en particular, sino al hombre en general. En segundo lugar, se ha
mostrado ya que el hombre es superior a los angeles por su mayor don del co-
nocimiento de las cosas, siendo los angeles quienes controlan el poder de las
fuerzas de la naturaleza. Por su conocimiento, el hombre podria dominar a
las fuerzas de la naturaleza o ejercitar control sobre ellas; en otras palabras,
los angeles debian someterse a €l.

48 Iblis no era uno de los angeles: “'El era uno de los jinn, asi que infringi6
el mandato de su Sefor (v. 18:50). En el verso 36 se le llama Satan. Debe re-
cordarse que Iblis y Satan (en arabe, shaitan) se refieren a un solo ser. El tér-
mino Iblis se emplea cuando la maldad del Malvado se limita a si mismo. y
Satan cuando su mal afecta a otros ademas de a si mismo; o Iblis es el or-
gulloso y Satan el enganoso. [blis se deriva de balasa, que significa él deses-
per6, y Shaitan de shatana, que quiere decir él se volvid distante o remoto.
La misma entidad, por lo tanto, se menciona con dos nombres diferentes: se
le llama Iblis porque desespera de obtener la misericordia de Dios y Shaitan
porquie lleva a otros a hacer cosas que los alejan de la misericordia Divina.
Iblis, por lo tanto, representa los bajos deseos que impiden al hombre incli-
ndrse ante Dios y buscar su misericordia, y Satén incita los bajos deseos del
hombre para llevar a otros lejos del sendero de la rectitud.

¢(Cual es el significado que subyace en el rechazo de Iblis a someterse al
hombre? Como se muestra en la nota anterior, la sumision de los dngeles sig-

49, 50, véase pdgina siguiente.
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nificaba que el hombre podia controlar las fuerzas de la naturaleza por su co-
nocimiento de las cosas: podia conquistar a la naturaleza. £l mismo, sin em-
bargo, era parte de la naturaleza y no podia conquistar sus propios malos de-
seos. Su avance podia tomar dos direcciones: la conquista de la naturaleza y
la conquista de si mismo. El podia lograr el primer objetivo por el poder del
conocimiento con que se le habia dotado; pero el objetivo mas elevado, la
conquista de si mismo, requeria de otro acto de misericordia Divina: el envio
de la Revelacion Divina. Esto se explica en la historia de Adan en el verso 38.

49 La cosa que se exceptta por medio de illa {literalmente, excepto) en
ocasiones resulta de naturaleza distinta a aquello de lo que se hace la excep-
cién, y la declaracion que sigue a illa, por lo tanto, constituye una nueva
declaracién compietamente aparte de la primera. Por lo tanto, en lugar de
adoptar la traduccién ordinaria, con excepcion de Iblis, he preferido pero
Iblis no lo hizo.

50 Cabe apuntar que se rehusé a someterse porque era incrédulo, lo que
corrobora atin mas la afirmacién de que no era uno de los &ngeles.

51 El jardin del que se habla en este verso se encontraba sobre esta tierra,
asi como en la tierra fue colocado el hombre. Ciertamente no era el paraiso al
que los hombres van después de la muerte, y del que nunca ser4an expulsa-
dos (v. 15:48). El colocarlos en el jardin significa una vida de comodidad y fa-
cilidades, como lo muestran las palabras que siguen: ‘‘Comed de é] una co-
mida abundante de donde vosotros deseéis.” La vida en el jardin se describe
con mayor claridad en los vv. 20:117-119: **No le dejes echaros a los dos del
jardin, para que seas infeliz. Ciertamente se te ha concedido que ahi no
sufran hambre, ni quedes desnudo. Y ahi no tienes sed, ni quedas expuesto
al calor del sol.” Ahora, para completar la imagen de felicidad, la mujer es
traida, y tanto Adan como su esposa viven en el jardin, pese a que no hay
mencion de la esposa anteriormente. Todo esto muestra que en el jardin se
vivia una existencia de comodidades, tranquilidad y felicidad.

52 Raghad califica aqui a un substantivo implicito, y el significado es una
comida abundante, o es indicativo de la condicién de Adan y Eva, por lo que
las palabras podrian traducirse: Comed de ello todo lo querdis, teniendo
abundancia de todas las cosas.

53 Segun la Biblia, el arbol al que se prohibi6é a Adan que se aproximara
era el del conocimiento del bien y el mal; el Qur’an no dice eso. Por otra par-
te, cuando el demonio engana al hombre lo llama ‘‘el arbol de la inmortali-
dad” (v. 20:120). Constituia, en efecto, lo contrario de lo que describia el de-
monio. Era el arbol de la muerte, la muerte espiritual del hombre: el arbol del
mal. Adan sin duda representa al hombre en toda esta descripcién, y es al
mal que se prohibe al hombre una y otra vez acercarse: todos los profetas de
Dios han advertido al hombre contra el mal. En el Qur'an siempre se le llama
este arbol, lo que demuestra de manera adicional que era algo que no conocia
€l hombre, y no cabe duda de que no so6lo al hombre se le ha advertido contra
el mal a todo lo largo de su historia, sino que el odio al mal es innato en él. El
que el hombre odia el mal por naturaleza se demuestra en el hecho de que
siempre lo condena cuando lo comete otro. En lo que concierne al uso figura-
tivo de la palabra drbol, compérense los vv. 14:24-26, donde una buena pa-
labra se asemeja a *‘un buen arbol, cuya raiz es firme y sus ramas altas. Y
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produce frutos en cada estacion”, y una palabra maléfica se asemeja a *'un

mal arbol arrancado de la superficie de la tierra; no tiene estabilidad”. La or-

den de comer de la tierra comida abundante, pero sin acercarse al mal, cons-

tituye, en efecto, una descripcion de lo que es la naturaleza humana pura. El

hombre tiene derecho a todos los beneficios de la naturaleza para mantener

su cuerpo, a controlar las fuerzas de la naturaleza para su comodidad fisica y

felicidad, en tanto que no dlvide su alma. Es una orden para no consentir al
cuerpo a costa del alma, pero es al mismo tiempo una orden innata en la na-

turaleza humana, no una orden que proceda de la Revelacion Divina; la nece-

sidad de la revelacion es posterior.

54 Azalla (que se traduce como les hizo errar) se deriva de zall: tropezar
(un pie) o equivocarse (la lenga) sin intencién (R), y zallat es una falta que se
comete sin intencion (R). Azalla-huma, por lo tanto, significa que el demo-
nio les hizo cometer una falta no intencional. El resultado es que se les hizo
abandonar la condicién de felicidad en que se encontraban. La leccién que se
muestra aqui es que la felicidad real radica en la tranquilidad espiritual,'y
cuando ésta se rompe por la comision de un mal, aunque no sea intencional,
el hombre no tiene acceso a la felicidad fisica.

¢Como hizo el demonio? Aqui, nuevamente, €l Qur'an contradice a la
Biblia. No fue la serpiente la que engané a Eva, ni Eva engané a Adan. El de-
monio implanta una maligna sugerencia en las mentes de Adan y de Eva, asi
como las implanta malignas en la mente de cada hijo e hija de Adan y Eva:
“Pero el demonio les hizo una malvada sugerencia para poder ponerles de
manifiesto aquello que se les habia ocultado de su verglienza {(v. 7:20).

55, 56. 57, 58. 59, véase pagina siguiente.
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55 Habt significa en ocasiones descender por un declive o descender de
un lugar elevado a uno bajo; pero su uso literario mas frecuente tiene
simplemente el significado de cambiar de un lugar a otro, como en ihbitii
misr-an (v. 2:61), que significa ir a, o entrar en, una ciudad. También quiere
decir, sencillamente, cambiar de condicién. Segtan LL, habata significa él
avanzo de ahi y también él descendié o fue degradado. Habt quiere decir,
ademas, caer en un mal o hacerse bajo o abyecto, o sufrir una pérdida o dis-
minucién. Esta pérdida o sufrimiento se produce por la comisién de un mal.

La nueva condicién en la cual se encuentra el hombre al someterse a sus
bajos deseos es enemistad mutua de uno con otro: 1a tirania del hombre por
el hombre es, sin duda, el mayor mal que el hombre puede cometer. El uso de
las palabras *‘algunos de vosotros sois enemigos de otros™ muestra con clari-
dad que esto no se dirige nada mas a Adan y Eva sino en general a toda la hu-
manidad.

56 Las palabras ‘‘una morada y provisién para un tiempo’’ se refieren al
tiempo de vida del hombre en la tierra, que resulita limitado en comparacion
con la vida eterna del préximo mundo.

57 La palabra arabe taubah (arrepentimiento) nos ofrece, en efecto, la
filosofia del arrepentimiento. Originalmente, taba significa él retorné, y de
ahi el significado primario de taba il-Allahi, él retorné a Allah. En terminolo-
gia religiosa, la voz taubah ha llegado a denotar retornar a un estado de obe-
diencia. Asi, taubah implica un cambio perfecto en el curso de una vida, y
éste es el arrepentimiento de acuerdo con el Sagrado Qur’an. No constituye
la simple emision de algunas palabras, sino un cambio real para mejorar. La
misma palabra taba se emplea para aceptar el acto Divino de aceptacién del
arrepentimiento, nuevamente con referencia al sentido original de la pa-
labra, porque en esta ocasion el Ser Divino trata al hombre con m:sericordia.

Kalimat (palabras) significa aqui las palabras reveladas de Dios. Se en-
cuentra que el hombre es demasiado débil para vencer las sugerencias ma-
lignas del demonio o sus propias inclinaciones malignas, no obstante su for-
taleza para conquistar las fuerzas de la naturaleza. Asi que Dios viene a su
ayuda y Se le revela. Ofrece una revelacién que, al fortalecer su fe en Dios, le
otorga €l vigor para vencer al demonio y vencer sus sugerencias.

58 Esta seccién se cierra aqui con la declaracién de una ley general que la
Revelacion Divina sera otorgada a toda la humanidad y en todo lugar apare-
ceran de tiempo en tiempo profetas, y que sera siguiendo la guia establecida
por Dios a través de Sus profetas que los.hombres lograran la perfeccion..Es-
ta perfeccion se describe como un estado en el que ‘‘no habra en ellos temor,
ni se afligiran”. E1 hombre que en realidad sigue la Revelacién Divina no
tendra miedo de que el demonio lo engane puesto que é1 ha subyugado a su
demonio, ni se afligira de haber desperdiciado la oportunidad otorgada a él
en esta vida, puestos que le dio su mejor uso. .

59 La palabra ayat (plural, ayat), que ocurre por primera vez aqui, apare-
ce frecuentemente en el Sagrado Qur’an y tiene varios significados. La deno-
tacién primaria de ayat es una senial o marca evidente (R) por la cual se co-
noce una cosa. Por lo tanto, se le da ¢l significado de una senal en el sentido
de una indicacign, indicio o prueba (T, LL). En este caso significa lo que se
llama mujizah .o un milagro, en vez de lo cual el Sagrado Qur’an siempre
usa ayat, con lo que demuestra que los milagros que menciona no son mara-
villas sino pruebas o indicios de la verdad de un profeta. El uso mas frecuen-
te del término quat en el Sagrado Qur'an, sin embargo, es para indicar un
mensaje o una comunicacion, y en este sentido se aplica el término a un ver-
so del Sagrado Qur'an, esto es, una coleccion de las palabras del Sagrado
@Qur’an continuada hasta su rompimiento o una porcion del Qur’an tras de
la cual una suspension del habla es aprobable (T, LL). En general, empero,
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retiene el significado mas general de una senal o una marca ¢ un mensaje
Divino o una comunicacion Divina.

60 En contra de aquellos que logran la perfeccion siguiendo-el mensaje Di-
vino, la gente que se menciona en este verso no solo es incrédula sino que ha-
ce todo lo posible por oponerse a la Verdad revelada y por erradicarla. Tales
individuos son descritos como compaieros del Fuego. Mantienen compaiia
con el mal en esta vida, por lo que el Fuego se convierte en su compariero en
la siguiente para purgarlos de las malignas consecuencias de sus malignas
acciones. Sus corazones arden con malignas pasiones en esta vida, y este
mismo fuego asume una forma palpable en la siguiente.

Khalada significa originalmente él permanecié o habitd, o permanecié o
habité por largo tiempo, y es sinénimo de agdma (A). De esta manera se dice
kchwalid (plural de khalid), que significa las tres piedras sobre las que se co-
loca el cazo para guisar, porque permanecen durante mucho tiempo una
vez que han desaparecido los restos de una casa (LL). Por lo tanto, khalidiom
significa simplemente morar y no implica necesariamente perpetuidad.

61 Tras de hablar de la necesidad de una Revelaciéon Divina, el Qur'an
habla ahora de una nacién a la que se otorgd este favor, en la cual surgieron
muchos profetas y que también se convirtio en gobernante de la tierra; “Re-
cordad el favor de Allah hacia vosotros cuando levant6 profetas entre vo-

62, 63, 64, 65, 66, véase pagina siguiente.
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sotros y os hizo reyes y os dio lo que no dio a ninguna de entre las naciones™
(v. 5:20). Al pueblo judio al que se hace mencion aqui se le describe general-
mente como los Hijos de Israel: Israel es el otro nombre de Jacob, hijo de
Isaac, a su vez hijo de Abraham.

En lo que concierne a los convenios que se mencionan aqui, véase el
Deuteronomio 26:17-19: “‘Hoy has hecho declarar a Yahvé que El sera tu
Dios y que tu tienes que andar en Sus caminos, guardar Sus leyes, Sus man-
damientos y Sus preceptos, y escuchar Su voz; y El te elevara a gloria, honor
y esplendor, sobre todos los pueblos que ha hecho, y seran un pueblo santo
para el Sefior, tu Dios, como El ha dicho”. El “escuchar Su voz” significa la
aceptacion de la revelacion al profeta prometido del Deuteronomio 18:18, co-
mo lo demuestra claramente el Deuteronomio 18:19: “Y si alguno no es-
cuchare Mis palabras que ¢l dira en Mi nombre, yo le pediré cuenta de ello.”

62 La verificacién que se menciona aqui es claramente el cumplimiento
de la promesa contenida en el Deuteronomio 18:15-18: °El Senor, tu Dios, te
suscitard un profeta de en medio de ti, de entre tus hermanos como yo; a é1
escucharéis. . . Les suscitaré un profeta de en medio de sus hermanos, seme-
Jjante a ti; y pondré Mis palabras en su boca, y é1les hablara en todo cuanto yo
le mandare”. En ningtn lugar excepto el Sagrado Qur’an se dice que *‘la pa-
labra de Dios™, como se promete aqui, es *‘colocada en la boca del Profeta”, y
ningun profeta ha surgido que haya dicho que su advenimiento cumplia esta
profecia, excepto el Sagrado Profeta Muhammad. Toda la historia israelita a
partir de Moisés carece de la aparicion del profeta prometido del Deuterono-
mio. Ni siquiera Jesucristo dijo que venia en cumplimiento de esa profecia, y
los apéstoles sintieron en verdad esa dificultad cuando pensaron que la
profecia se cumpliria en el segundo advenimiento de Cristo. Uno de los pri-
meros mensajes del Sagrado Profeta, sin embargo, fue que él era como el pro-
feta enviado al faraén (v. 73:15), y la afirmacién se repite con frecuencia en el
Sagrado Qur'an.

63 Esta seccion se dirige especialmente a los dirigentes religiosos. Ellos
rechazaron la verdad que trajo el Profeta, pues temian perder la alta posicién
que habian alcanzado como dirigentes. Sacrificaron entonces la verdad por
las ventajas de esta vida, y recibieron un *‘pequeiio precio’’ por ello.

64 Nuevamente se habla aqui a ;zs dirigentes religiosos. Mezclar la ver-

dad con la falsedad significa mezclar la profecia con sus propias interpre-
taciones falsas de ella, obscureciendo asi la profecia misma, en tanto que es-
conder la verdad significa ocultar la profecia misma, puesto que a menudo
ordenaron a sus seguidores no revelar a los musulmanes aquellas profecias
que ellos conocian. Compérese el verso 76. La verdad aqui también puede
significar aquello que fue revelado a sus profetas, y la falsedad sus propias
ideas las cuales mezclaban con la Revelacién Divina.

65 Estos son los dos principios fundamentales de la religion: la adoracion
de Dios a través de los rezos hacia El y el servicio a la humanidad por medio
de la ayuda a los pobres.

66 Los dirigentes ordenaban a sus seguidores que fuesen buenos puesto
que de otra manera no podian continuar siendo dirigentes, pero sus propias
vidas eran corruptas. Leian el Libro pero no lo seguian. ;Cémo podian las
masas ignorantes beneficiarse de sus predicaciones?

67 Una senal del profeta prometido en el Deuteronomio 18:18 era que
emitiria profecias que se cumplirian: ‘'Y si preguntas en tu corazon: «,Cémo
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podremos conocer la palabra que no ha hablado el Sefior?», (sdbete que) si un
profeta habla en nombre del Sefior, y no se cumple la palabra, ni se realiza,
es palabra que no ha hablado el Sefior; en su presuncion hablé al tal profeta;
no le temas” (Deut. 18:21, 22). Durante los momentos de completo desampa-
ro del Profeta en La Meca, y cuando los quraish planeaban noche y dia
quitarle la vida misma, el Qur'an emitié vigorosas profecias acerca del triun-
fo final del Profeta'y de la derrota y desconcierto de sus oponentes, y esas
profecias pronto se cumplieron. Se pidi6 entonces a los musulmanes que es-
peraran hasta que la Verdad brillara en todo su esplendor y que buscaran la
ayuda Divina a través del rezo.

68 Zann significa pensamiento, opinién o conjetura, y también conoci-
miento o certeza que ‘‘se obtiene al considerar con la intencién de compren-
der, no por percepcién ocular o cuando se relacione a un objeto de los senti-
dos” {LL).

69. Con ‘‘las naciones’’ se quiere dar a entender la gente contempordnea
con los israelitas en los dias de su triunfo o grandes masas de gente (AH).
Numerosos profetas surgieron entre ellos y pudieron gobernar la tierra, y ta-
les son los favores que Moisés siempre les recuerda (v. 5:20).

70 La seccién anterior se dirige en especial a los dirigentes religiosos
judios. Se informa ahora a las masas que los siguieron ciegamente que sus
dirigentes no les serviran de nada en el gran dia de la Evaluacién, cuando.ca-
da alma sera considerada responsable de lo que hizo.

71 Shafa‘at (que significa intercesion) se deriva de la raiz shaf’, que
quiere decir hacer que una cosa sea una de un par (T, LL) o unir una cosa a
su igual (R), y de ahi procede el significado de intercesién. La doctrina de
shafa‘at o intercesion es bien conocida y segan ella los profetas y los vir-
tuosos intercederan por los pecadores en el dia del Juicio. La intercesién, sin
embargo, tiene otro significado también, el cual se refiere en el v, 4:85, esto
es, la institucion de una forma que otro imita, de manera que este tiltimo, en
efecto, se une a su modelo, y tal es en realidad el significado primario de sha-
fa'at. El término tiene una doble connotacion: en primer lugar permite que el
hombre marche por los caminos de la virtud al imitar a su modelo y, en se-
gundo lugar, le permite proteccion ante las malignas consecuencias de cier-
tas debilidades que é1 mismo no puede superar.
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La afirmacion que se ofrece aqui, en el sentido de que la intercesion no sera
aceptada en un dia determinado, se refiere a aquellos que no se han hecho
merecedores de la intercesion uniéndose a un servidor virtuoso de Dios para
tomarlo como modelo. Solamente aquellos que han hecho lo que han podido
para seguir a un servidor virtuoso de Dios, y han fallado en algunas cosas de-
bido a debilidades mortales, pueden beneficiarse de la intercesién, pero no
aquellos que no prestan ninguna atencién a los mandamientos Divinos.

72 No se ofrecen detalles en el Sagrado Qur’an acerca de la opresién que
sufrieron los israelitas. Segun la Biblia: ‘. . . pusieron sobre (Israel) sobres-
tantes de trabajo a fin de oprimirlos con sus cargas'’ (Exodo 1:11); . .. yles
amargaron la vida con duros trabajos de arcilla y ladrillos, toda suerte de la-
bores del campo y toda clase de servidumbre con que los oprimian por fuer-
za” (Exodo 1:14).

73 Véase Exodo 1:15-18 y también 1:22: “Entonces dio el faraén a todo su
pueblo esta orden: «Todo nifio que naciere (a los hebreos) lo echaréis al rio;
mas a toda nifa dejaréis con vida»'. El objeto era desmoralizar y extirpar a
los israelitas.

74 El Qur'an no dice c6mo se hizo pasar a los israelitas a través del mar o
en qué manera se logré la particion de las aguas. La palabra hahr significa
unmar o un rio. Como dice la Biblia, se trataba de la extremidad septentrio-
nal del mar Rojo; *‘el Serior hizo soplar un viento del oriente muy fuerte du-
rante toda la noche” (Exodo 14:21), lo que permitié que los israelitas lo atra-
vesaran. Otra explicacién es que los israelitas pasaron cuando las aguas se
retiraron debido a la marea, y los egipcios murieron ahogados porque la ma-
rearegresaba en ese. momento y, en su celo por alcanzar a los israelitas, no le
prestaron atencion. En otro punto el Qur’an dice: Y sin duda Nosotros reve.-
lamos a Moisés: Viaja de noche con Mis siervos, entonces descubre para ellos
un sendero seco en el mar” (v. 20:77). Véase también el v. 15:93.

75 ‘"Moisés entro en la nube y subi6 al monte. Y permanecio Moisés en el
monte cuarenta dias y cuarenta noches” (Exodo: 24:18).

76 Los detalles se encuentran en los vv. 20:86-97. La narracién de la fabri-
cacion del becerro se encuentra en la Biblia, en el 320. capitulo del Exodo. La
Unica diferencia importante es que mientras que en la Biblia se atribuye la
fabricacién del becerro a Aarén, el Sagrado Qur’an declara al profeta inocen-
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te en este asunto, y atribuye la direccién en la fabricacion y culto del becerro
a Samiri. La idea del culto a becerros o toros parece haber sido tomada por
los israelitas de los egipcios. En opinién de Renan, Maspero y Konig, "¢l culto
a los toros puede haber sido una imitacion del culto de Apis en Menfis o de
Mendis en Heliépolis” (En. Bib. col. 631). El escritor del articulo sobre €l be-
cerro de oro, sin embargo, ofrece la opinién de que *la adopcion en Egipto es
poco probable”, y su razon principal es que “los egipcios adoraban unica-
mente a animales vivos™. Los israelitas también, empero, parecen haberse
aficionado a la adoracion de animales vivos durante el tiempo de Moisés, co-
mo lo demuestra €l incidente narrado en los versos 67-71, y el becerro era
unicamente la imagen de un animal vivo. De cualquier manera, 400 afios de
contacto con los egipcios no pudieron dejar de tener influencia, en tanto que
la adoracién de toros databa de un tiempo muy remoto en Egipto. Por estara-
z6n la ley mosaica subrayo en particular el sacrificio de las vacas, y el man-
damiento mencionado en el verso 67 parece haber sido proporcionado por la
misma razén. No obstante todo lo que Moisés hizo para erradicar esta forma
de idolatria de entre los israelitas, el culto al toro parece haber continuado
hasta el tiempo de Hesea, que lo censura en términos muy fuertes (Hos. 8:5,
10:5).

77 La palabra original es furqan, un nombre infinitivo de la raiz farg que
significa hacer una distincion entre dos cosas. Furqan, segun LL, es cual-
quier cosa que hace una separacién o distincién entre la verdad y la false-
dad, y significa por lo tanto una prueba o demostracién y también una ayu-
da o victoria. El furgan o discernimiento del que se habla aqui como algo
que se le da a Moisés, fue el hecho de que el faradn se ahogé en el mar obte-
niéndose asi 1a libertad para los israelitas. La batalla de Badr permitio el fur-
gdn o discernimiento en el caso del Sagrado Profeta, y por lo tanto se ha lla-
mado a la batalla de Badr yaum al-furgan o el dia del discernimientoen el v.
8:41.

78 Segun la Biblia, los hijos de Levi recibieron la orden de asesinar a los
demas y tres mil hombres murieron ese dia. De acuerdo con la narracion de
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la Biblia, las palabras fa-qtulit anfusa-kum que aqui ocurren han sido tradu-
cidas por otros como matad a vuestro pueblo. El contexto no permite esta in-
terpretacion. En primer lugar, las palabras son precedidas por una orden de
arrepentirse y no podria seguirlas una orden de matar. En segundo lugar, las
palabras que se presentan a continuacion son: Asf que El se volvié hacia vo-
sotros con misericordia, y una orden de matar a tres mil no podria llamarse
un trato misericordioso. En tercer lugar, ya se ha aclarado en el verso 52 que
Dios los perdoné por la ofensa de tomar al becerro por un dios: Luego No-
sotros os perdonamos después de eso para que pudierais. agradecer. No
podria pedirseles que agradecieran por ser muertos. La orden de matar no es
coherente con la afirmacion de que fueron perdonados. En cuarto lugar,
cuando el mismo incidente se narra en otras partes, surge una afirmacion
clara de que fueron perdonados y no hay mencién de una matanza: ““Mas tar-
de tomaron al becerro por un dios, después de haberles llegado senales cla-
ras, pero Nosotros perdonamos esto’” (v. 4:153). En quinto lugar, segun el
Qur’an, incluso Samiri, el dirigente de quienes rindieron culto al becerro, no
fue muerto, sino que simplemente se le expulsé con las palabras: “{Vete,
pues! Te corresponde decir en esta vida: No me toquéis™ (v. 20:97).

Por lo tanto, el Sagrado Qur’an rechaza la narracién de la Biblia acerca de
que los israelitas fueron muertos como castigo por su adoracién del becerro.
Se les perdond y se les pidi6 sencillamente que se arrepintieran, y Dios acep-
t6 su arrepentimiento como claramente se especifica aqui. Por ello, anfusa-
kum no significa aqui vuestro pueblo sino vuestros deseos o vuestras pa-
siones, puesto que la palabra nafs, de la cual nafus es el plural, significa no
s6lo uno mismo o alma sino también intencion, deseo o pasién. En efecto,
no se trataba de una orden para matar, sino para mortificar, y tal es la Ginica
interpretacion que puede darse a estas palabras para que sean coherentes
con la clara mencién del perdén de Dios y del hecho de que El se volvié hacia
ellos con misericordia.. Debo anadir que ningun profeta o religién ha ensena-
do alguna vez que se deba matar a un hombre por la adoracién de un objeto
que no sea Dios.

79 La referencia a esta historia en la Biblia se encuentra en Exodo 19:16,
17: **Al tercer dia, al rayar el alba, hubo truenos y relampagos y una densa
nube sobre el monte, y también un toque penetrante de trompeta; por lo cual
todo el pueblo que estaba en el campamento empezé a temblar. Entonces
Moisés hizo salir al pueblo del campamento para ir al encuentro de Dios, y se
apostaron al pie del monte”. El Talmud ofrece los. detalles.

Sa‘iqah significa originalmente trueno o el sonido del trueno, y también
cualquier grito vehemente (T, LL): significa, asimismo, cualquier castigo
destructivo (LL). El mismo incidente se refiere en el v. 7:155 con las siguien-
tes palabras: 'Y Moisés escogié de entre su pueblo a setenta hombres para
Nuestra cita. Asi que cuando el terremoto se suscité. . .”" De esta manera, el

80, véase pdgina siguiente.
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sa@'iqah de este verso es el mismo que el terremoto en el v. 7:155, y por ende
aqui significa el ruido que precede a un terremoto.

80 El término maut no siempre significa el cese de la vida. Quiere decir
también pérdida de sensacién, privacion de facultades intelectuales, la ex-
periencia de una gran afliccién y tristeza, suerio, etcétera (R, LL). El maut
mencionado en este verso se refiere a una pérdida temporal de sensacion,
porque en la misma ocasién se dice que Moisés cay6 “‘en un desmayo” (v.
7:143}, y a esta afirmacién siguen las palabras “‘cuando ¢l se recuperé™. Una
suerte similar aconteci6 a sus acompanantes.

81 La Biblia habla de una nube, clara y brillante durante la noche, espesa
y obscura en el dia (Exodo 13:21), un fenémeno sumamente anormal que
continuaria durante cuarenta afios. El Qur'an simplemente habla de nubes
que les proporcionaron sombra en un punto durante su jornada por el desier-
to, probablemente cuando el calor de Arabia se habia hecho insoportable.

82 El manny salwa son el mana y las codornices del Exodo, capitulo 16.
Literalmente, mann significa cualquier cosa que viene a un hombre sin
mucho esfuerzo (LL). En un dicho del Sagrado Profeta se hace referenciaa la
trufa como mann. LL tiene las siguientes explicaciones bajo la palabra
turanjabin: **Un tipo de man4; el mana de las plantas espinosas que los ara-
bes llamaban el hdj, y los bot4nicos europeos Alhagi: segun el Dr. Royle es
un zumo dulzoso que surge de la Alhagi maurorum, se cristaliza en pe-’
quenas masas granulares y usualmente se distingue con el nombre de mana
persa: un tipo de rocio que cae principalmente en Khurasan y Ma-wara al-
nahr y, en nuestro pais, principalmente sobre el hdj; el mejor es el que es.
fresco 0 htimedo y blanco (Ibn Sind), €l mann o manna que se menciona en
el Qur'an.” Algunos dicen que es miel. Salwa significa cualquier cosa que lo
vuelve a uno contento en caso de privacién. Es un pajaro que se asemejaa la
codorniz (LL). El mann y la salwa constituyeron el alimento de los israelitas
en el desierto. Segun Zj, esto incluye todo lo que Alldh les concedit como un
don en el desierto y les otorgé libremente, sin mucho esfuerzo de su parte
(AH).

83 La ciudad es probablemente Sitim: ‘‘Acamparon a lo largo del Jordan,
desde Bet-Jesimot hasta Abel-Sitim, en los llanos de Moab”’, o Jerico que se
encontraba préxima en la misma llanura (Nameros 33:49. 50}. Ahi se desple-
g6 el peor aspecto de la perversidad de los israelitas: '‘Mientras Israel acam-
paba en Sitim, comenz6 el puebloa fornicar con las hijas de Moab’" (Numeros
25:1). La referencia puede ser también a la Tierra Santa, como se apunta en
otro lugar: *'Oh pueblo mio, entrad a la Tierra, Santa. que Allah ha ordenado
para vosotros™ (v. 5:21).
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84 Se les pidié que fueran sumisos mientras permanecieran en la ciudad
para que disfrutaran de las comodidades de la vida. Véase la n. 47 para el sig-
nificado de sajdah.

85 Hittat-un (de hatta, que significa él puso a un lado) es un rezo para
poner a un lado la pesada carga de los pecados de uno. Se dice que el
Sagrado Profeta dijo a sus seguidores: ‘‘Decid: Nosotros pedimos perdon de
Allah y nos volvemos a él en penitencia’’; y que anadio: *‘Esto es, ciertamen-
te, el hittat-un que se ordendé que dijeron los israelitas” (IH, cap.
Hudaibiyah). Con el término gaul, los drabes expresan toda suerte de actos {1,
A). Qulu hittat-un, por lo tanto, quiere decir una peticion en busca de perdén
o para volverse arrepentidos.

86 Esto quiere decir que actuaron en contra del mandamiento Divino. La
Biblia dice: *'El pueblo empez6 a prostituir a las hijas de Moab. Y llamaron al
pueblo para los sacrificios de sus dioses: y el pueblo comié y se incliné ante
sus dioses. E Israel se unio a Baal-Peor, y la ira de Dios contra Israel se encen-
dié"" (Numeros 25:1-3).

87 Cuando a un pueblo le sebreviene un castigo como consecuencia de
sus actos perversos se dice que éste viene del cielo, y lo anterior significa pro-
bablemente que no puede evitarse. La peste que se menciona aqui se men-
ciona en la Biblia en NGimeros 25:8, 9, y ahi se dice que 24 mil hombres mu-
ricron por la epidemia. El mismo incidente se relata en los vv. 7:161, 162.

88 Las palabras idrib bi*asa ka-l-hajara pueden traducirse de dos maneras:
golpea la roca con tu bdculo o camina a o adelantate a o aprestirate a la ro-
ca con tu haculo. Darb significa golpear, caminar, ir de un lugar a otro u
ofrecer una pardbola, y denota otros significados varios. En efecto, darb se
cmplea para indicar todo tipo de accién, con excepcion de unas pocas (T).
Cuando ard (tierra) ¢s su objeto, ticne el sentido de ir alrededor o buscar un
camino. Asi, daraba-l-arda o daraba fi-l-ardi significan él viajo por la tierra
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0 avanzo o se apresurd en la tierra (LL). El objeto de idrib aqui es al-hajar,
que significa una roca o una montana a la cual no hay acceso, como lo expli-
ca Tha'labi (LL). ‘Asa quiere decir de ordinario bdculo o cayado, pero su con-
notacién principal es un estado de combinacion (T, LL), y la palabra se em-
plea de manera metaférica para hablar de una comunidad. Entonces, de los
Khwarij, una secta musulmana, se dice shaqqit ‘asa-l-muslimina (literal-
mente, rompieron el bdaculo de los musulmanes), lo que significa que crea-
ron un cisma en el estado de combinacion y unién o en la comunidad de los
musulmanes (LA). Por lo tanto, las palabras pueden significar golpea la roca
con tu bdaculo o camina a la montana con tu bdculo o tu comunidad.

El relato de que Moisés llevaba consigo una piedra y que doce riachuelos
surgian de ella siempre que la colocaba en el desierto y la golpeaba con su ba-
culo, no tiene fundamento en las palabras del Sagrado Qur'an o en ninguno
de los dichos del Profeta. Lo que indican las palabras del Qur’an es que se or-
dend a Moisés golpear una roca en particular con su baculo, de la cual surgio
agua milagrosamente, o que camindé a una montana de la que fluyeron
riachuelos. La Biblia no contiene ningin registro contemporaneo de los
acontecimientos, y lo que tiene no ayuda gran cosa. En Exodo 17:1-6 se nos
dice que Moisés fue con los ancianos a la roca de Horeb, y que cuando la gol-
peb con su baculo surgi6 de ella agua, pero no se mencionan ahi las siete
corrientes. Como Mara (Exodo 15:23) se conoce ahora con el hombre de

‘uyun Musa, esto es, los riachuelos de Moisés (Bib. Dict., Cambridge Press,

articulo *'Wilderness”), es dudoso que el incidente que se refiere en Exodo
17:1-6 haya sido registrado correctamente, principaimente si se considera
que hay una gran confusion acerca de los otros incidentes que, segun se rela-
ta, ocurrieron en Refidim, el lugar en que se golpeé la roca.

89 El numero de los riachuelos coincide con el de las tribus israelitas. Es
muy probable que la referencia en este verso se aplique a los doce pozos de
Elim (Exodo 15:27), lugar al que los israelitas habian ido desde Mara. Por
otra parte, las doce tribus podian establecerse junto a doce riachuelos sepa-
rados unos de otros solo si éstos estuviesen situados a cierta distancia entre
si y no fluyeran de la misma fuente. Comparese también el siguiente verso,
segun ¢l cual la demanda de una variedad de alimentos se otorga apuntando
el curso natural de establecerse en una poblacion y de labrar el campo.

90 *'Se nos vienen a la memoria el pescado que de balde comiamos en
Egipto, los cohombros, los melones, los puerros, las cebollas, los ajos. jMas
ahora, seca esta ya nuestra alma, y no vemos sino cste mana!. . . Oy6 Moisés
al pueblo que se lamentaba en sus familias, cada cual a la entrada de su
tienda’ (Numeros 11:5-10).
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91 Se requeria a los israelitas que vivieran una vida dura que los preparz
ra para la conquista de la Tierra Santa: esto era lo mejor para ellos. Ellos
querian, sin embargo, una vida de comodidades y tener toda clase de alimen-
los que podian obtener tan solo estableciéndose en alguna poblacién y
labrando la tierra.

92 La traduccién de Sale, “'Id a Egipto”, es claramente incorrecta. La pa-
labra misr se emplea aqui como un nombre comtin y significa ciudad. Al pa-
recer el lugar al que se hace referencia es Hazerot o Haserot (Nameros 11:35):
“‘una estacion en el viaje por el desierto, la segunda después de dejar Senai,
que probablemente puede identificarse con la moderna ‘Ain al-Hudera, unos
65 kilometros al noroeste de Jabal Miisa" (Diccionario Biblico, Cambridge,

93 El verso habla de la tltima condicion a la cual fueron reducidos los israe-
litas cuando persistieron en actos que hacian a un lado los mandamientos
Divinos y en practicas inmorales y depravadas. Una comparacion con el v
3:111 mostrara la verdad de esta afirmacién, puesto que ese verso, que es ca-
si idéntico con el que se discute aqui, claramente se refiere a la posterior his-
toria de Israel. La verdad de esta profecia acerca del destino de la nacion
Jjudia queda claramente de manifiesto en su historia. Los judios son la nacién
mas acaudalada, pero su suerte es miserable en casi todos los paises del
mundo, no obstante su gran influencia en la politica hasta este dia. Moisés
les prometié la misma suerte: ‘“Te esparcira el Sefior por ‘entre todos los
pueblos, de un cabo de la tierra hasta el otro cabo de la tierra. . . Y entre esos
pueblos no encontraran reposo ni descanso para la planta de tu pie; pues ahi
te dara el Sefor un corazén tembloroso, ojos decaidos y un alma abatida’
{Deuteronomio 28:64, 65).

94 Jests también culpo a los Jjudios por *‘toda la sangre virtuosa derrama-
da sobre la tierra, desde la sangre del virtuoso Abel hasta la de Zacarias"
(San Mateo 23:35), y los condené por su hipécrita afirmacioén de que *'si hu-
biéramos vivido en los tiempos de nuestros padres, no habriamos participa-
do con ellos en la sangre de los profetas” (San Mateo 23:30). Hay también
aqui una alusién a los planes judios contra la vida del Profeta. La palabra qatl
significa en ocasiones un intento de matar o hacer cosas que puedan llevar
a un asesinato ya sea que en verdad éste tenga lugar o no (RM). El que al-
gun profeta haya sido en verdad muerto o no es otro problema, pero ellos sin
duda trataron de matar a los profetas, Y en varias ocasiones trataron de ma-
tar también al Sagrado Profeta Muhammad.
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95 Los sabeos se mencionan sélo en tres ocasiones en el Sagrado Qur’an:
aquiy en el v. 5:69 junto con los judios y los cristianos, y en el v, 22:17 con
éstos y los magos. Segun la Encyclopaedia Britannica, los sabeos eran una
secta semicristiana de Babilonia que se asemnejaba estrechamente a los llama-
dos “‘cristianos de San Juan Bautista”. La derivacion probable del nombre se
ha trazado a una raiz aramea, y el significado de ia raiz parece ser aquellos
que se lavan a st mismos. Se dice que lo anterior queda corroborado por €l
hecho de que algunos escritores arabes les aplican el nombre al-M ugtasilah.
La idea de que los sabeos rendian cuito a las estrellas se rechaza: el error, se
dice, se debe a los seudosabeos de Harrian, que eligieron ser conocidos con ese
nombre durante el reino de Al-Mamun en el afio 830 de la era cristiana, a fin
de que se les clasificara como “Pueblo del Libro™". Los comentadores ofrecen
opiniones diferentes al respecto de aquéllos, pero la mayoria de éstos con-
cuerdan en que son representantes de una religion entre el judafsmo y el cris-
tianismo, basada en la doctrina de la unidad pero que mantenia también el
culto a los angeles. La mayoria no los incluyen en el Ahl al-Kitab (AH).

96 Este verso llega a la raiz de la idea de una nacién favorecida cuyos
miembros son los tnicos que tienen derechos ala salvacion. El tema se intro-
duce aqui para mostrar que incluso los judios, pese a que sus transgresiones
los han hecho merecedores de la ira Divina, tenian derecho a una benigna re-
compensa si crejan y realizaban buenas acciones. Dede recordarse que, co-
mo se muestra en la nota 8 de este capitulo, la creencia en Allah y el Ultimo
Dia es equivalente a creer en €l Islam como religion verdadera. La afirmacién
que se hace implica que la salvacién no puede lograrse por una mera profe-
sién externa de fe por ningun pueblo, ni siquiera por los musulmanes, a me-
nos que se adhieran a una creencia sincera y realicen buenas acciones. En lo
que concierne a aquellos que se mantienen en sus propias religiones, se nos
dice en el v. 22:17 que "Allah juzgara entre ellos en el dia de la
Resurreccion”. La existencia de hombres buenos en otras religiones no se
niega en el Sagrado Qur’an, pero la paz perfecta o el estado de felicidad total,
indicado por la ausencia de temor y afliccion, solo se puede obtener en el
Islam, porque solo en el Islam hay sometimiento absoluto al Ser Divino.

97, véase pdgina siguiente.
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97 “‘Permanecieron en la parte baja de la montana” (Exodo 19:17). No hay
nada en el Qur’an que apoye 1a historia sin fundamento de que la montana se
encontraba suspendida a mitad del espacio sobre las cabezas de los israelitas
para atemorizarlos y hacerlos que se sometieran (véase la n. 7:107). El uso
del término raf* coincide con la expresion arabe, ya que significa la ereccion
de un edificio o hacerlo elevado (R, LL). En este sentido la palabra se emplea
en el verso 127.

98 El significado de la raiz de sabt (de la cual se deriva Sabt y de ahi Sabat
o el Dia de Descanso) es cortar (R). El Sabt o Sabat se llama de tal manera
porque los judios cesaban entonces su trabajo (T). Los judios y cristianos ob-
servaban un dia en especial para su culto religioso, y se les prohibia realizar
cualquier trabajo en ese dia. En este sentido no existe €l Sabat entre los mu-
sulmanes, porque en el Islam no se establece un dia especial para el culto Di-
vino. Por otra parte, se requiere al musulman que rece en la mitad de su tra-
bajo cotidiano, € incluso los rezos del Jumu‘ah no son una excepcion, puesto
que el Qur'an especificamente permite la realizacion de labores antes y des-
pués de los rezos de Jumu'ah (v. n..62:4).

99 Mjd explica esto con las siguientes palabras: No fueron transformados
o metamorfoseados; esto es s6lo una pardbola que Allah ha expuesto para
ellos, algo similar a la que expuso cuando los asemejé a asnos (v. 62:5), es-
to es, sus corazones fueron transformados, pero ellos no fueron metamorfo-
seados en monos (1J). El verso que sigue apoya esta explicacion, ya que un
mono no podria ofrecer una leccion a las generaciones que vinieren después
de que la metamorfosis tuviera lugar. R observa al explicar este verso: Se di-
ce que los hizo moralmente como monos. Compéarese también el v. 5:60: ;Os
informaré acaso de aquellos peores que esto en la retribucion de Allah? Son
aquellos a quienes Alldh ha maldecido y sobre quienes trajo Su ira y de
quienes hizo monos y cerdos, y quienes sirven al demonio. Estos estan en una
situacién peor y aun mas desviados del sendero recto”’. Esta descripcion de
la misma gente claramente muestra que s¢ designa a hombres que imitan a
monos y cerdos. Véase también el v. 4:47: O los maldigamos como maldiji-
mos a los infractores del Sabat.” Ahora bien, en el caso de los opositores del
Sagrado Profeta entre los judios a los que se hace referencia con las palabras
los maldigamos, no hubo metamorfosis: pero aqui se apunta que el mismo
castigo que recayo sobre los violadores del Sabat aebe sobreveniries a ellos. Una
referencia al Deuteronomio 28 mostrara que las maldiciones que Moisés pro-
fetizo para ellos significaban que serian esparcidos entre las naciones de la
tierra, y que ésta fue la suerte que sobrevino a los enemigos del Profeta de
entre los judios. Qiradah es el plural de gird, que significa un mono, y entre
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los arabes el mono es proverbialmente un animal sin continencia. por lo que
dicen tan incontinente como un mono (LL).

Al consultar la Biblia encontramos que los israelitas se convirtieron en ro-
nos, en todos los sentidos en que esta palabra se emplea en el idioma arabe.
al violar los mandamientos Divinos: *'Tt desprecias mi santuario y profanas
mi Sabat. Hay en ti hombres que usan de calumnias para derramar sangre.y
en ti hay quienes banquetean sobre los morites: crimenes se cometen en me-
dio de ti. En ti uno comete abominacion con la mujer de su préjimo. otro
amancilla incestuosamente a su nuera, y otro hace violencia a su hermana.
la hija de su padre. En ti aceptan soborno para derramar sangre; tu cobras
usura e interés, despojas a tus vecinos por medio de opresién. y a mi me
echaste en el olvido, dice el Sefior” (Ezequiel 22:8-15).

100 El sacrificio de la vaca que se refiere en este verso no tiene nada que
ver con la muerte de una vaquilla como expiacién de un asesinato incierto en
el Deuteronomio 21:1-9 o con el sacrificio de una vaquilla roja cuyas cenizas
purifican a quien ha tocado el cuerpo muerto de un hombre (Numeros
19:1-9), excepto por el hecho de que los israelitas tenian un gran respeto ha-
cia la vaca e incluso la adoraban, como resulta claro ae su adoracion del be-
cerro de oro. Se les ordenaba sacrificar aquellas vacas que se dejaban libres y
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adorarlas como objetos sagrados: vacas con las que no se trabajaba, no ago-
biadas por el yunque, sino libres de vagar a voluntad. La vaca que se men-
ciona en este verso es tipica de esta descripcion, y constituye todavia un ob-
jéto de especial reverencia en la India. El sacrificio de este tipo especial era
particularmente ordenado a los judios, segun la Biblia ademas del Sagrado
Qur’'an, siendo el objeto erradicar la adoracién de vacas entre ellos. Sin em-
bargo, mientras que la orden biblica de sacrificar a una vaquilla es de carac-
ter general y debe observarse siempre que un asesinato incierto tenga lugar o
una persona no limpia sea purificada. la orden del Qur'an apunta al sacrifi-
cio de una vaca en particular que probablemente habia de convertirse en un
objeto de culto. En efecto, hay uha extraordinaria semejanza entre el color
del becerro dorado y la vaca cuyo sacrificio se pide, Las palabras que conclu-
yen la secci6n muestran que, por su reverencia a esa vaca en particular, los
judios se resistian a sacrificarla. La vaquilla roja “'tenia todo un tratado en su
haber en el Mishna donde sus cualidades se elaboraban a tal punto que al fini
R. Nisin dijo que nadie desde los dias de Moisés habia podido encontrar una
digna de ser sacrificada’ (En. Bib. col. 846). Esta afirmacion claramente su-
giere que en el tiempo de Moisés se habia encontrado una digna de ser sacrifi-
cada y que responidiera a la descripcion indicada. Para la adoracion de vacas
por parte de los israelitas, véase la nota 76.

101 Las palabras finales de este verso, asi como las del 690., muestran
que la vaca que se ordena sacrificar a los israelitds era una que ellos venera-
ban de forma especial. Era muy atractiva en apariencia y los israelitas no de-
seaban sacrificaria. Lo anterior indica que 1a vaca podia convertirse en objeto
de culto entre ellos, y por ello la precaucién de Moisés. Las direcciones que

102, 103, véase pdgina siguiente.
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contiene el Deuteronomio 21:1-9y otros pasajes biblicos al respecto del sacri-
ficio de este tipo de vaca demuestran mayores precauciones contra una ten-
dencia similar entre los israelitas.

102 La historia que generalmente narran los comentadores para explicar
este pasaje no se fundamenta en ningun dicho del Sagrado Profeta, ni se
encuentra en la Biblia. El mismo caracter indefinido del incidente es una in-
dicacion de que se refiere a algin acontecimiento historico bien conocido, y
como casi todos los incidentes de la terquedad de la nacion judia antes del
tiempo de Jesus se han mencionado. resulta casi seguro que éste se refiere al
mismo Jestis, puesto que muchos discreparon respecto de su muerte y se du-
dé6 de ésta. La inferencia se vuelve mas sélida cuando comparamos los inci-
dentes que aqui se narran con los que se incluyen el cuarto capitulo, versos
153-157, cuando después de enumerar casi todos los incidentes narrados
aqui en las tres secciones previas, el Qur'an procede a acusar a los judios con
las siguientes palabras: “'Y por su afirmacion: Nosotros hemos matado al
Mesias, Jesus, hijo de Maria, el mensajero de Allah, y no lo mataron ni causa-
ron su muerte en la cruz, sino que se hizo que asi les pareciera élaellos. Y sin
duda aquellos que discrepan en eso estan en duda. No tienen conocimiento
de ello, sino que solamente siguen una conjetura” (v. 4: 157). La parte citada
contesta exactamente los versos 72 y 73, solo que el nombre se omite aqui.
Esta comparaci6n deja claramente establecido que aqui se hace referencia al
aparente asesinato de Jesus. Las palabras vosotros matasteis (arabe, qatal-
tum) se emplean porque, en primer lugar, los judios afirmaron que lo habian
matado. y en segundo lugar porque de manera metaférica se puede decir que
una persona ha sido asesinada cuando se la hace aparecer como si estuviera
muerta. Por lo tanto, en el bien conocido dicho idha ma mata mait-un (lite-
ralmente, cuando un hombre muerto muere), la palabra muerto no significa
el hombre muerto sino el que va a morir. El dicho de ‘Umar, uqtuluS'ad-an,
tiene segun LA el significado: hazlo como uno que es asesinado. LA también
acepta el uso de la palabra gatl por un castigo severo en los casos en que el
borracho y el ladrén habitual merecen gatl, segun los jueces de antano.

103 Los judios querian matar a Jestis, pero Dios ordeno que €l no debia
morir. Esto fue el sacar a la luz aquello que iban a ocultar.

104 La construccion de la frase idribi-hu bi-ba‘di-ha es dificil, pero una
comparacion con el v. 4:157 esclarece el significado. Darb, como se muestra
en la nota 88, connota diversos significados. Quiere decir golpear asi como
asemejar, y un ejemplo de este ultimo significado se encuentra en el mismo
Qur’an, donde se afirma yadribu-liahu-l-hagga wa-l-batila: Asi compard
Alléh la verdad con la falsedad (v. 13:17). En ba'di-ha (literalmente, una
parte de ello), el pronombre personal ha, esto es, ello, se refiere al acto de
asesinar. Este no se cometio en el caso de Jestis, como lo muestran los Evan-
gelios, puesto que cuando se le bajé de la cruz sus piernas no se encontraban
rotas, como en el caso de los ladrones. El significado de la frase, por lo tanto,
de acuerdo con la interpretacion de darb que adoptamos, es: Afligelo con
muerte parcial o asemeja su condicién a la de un hombre parcialmente
muerto: y asi se le hizo aparecer como un hombre muerto, tal y como se
apunta en el v. 4:157. No hay ningtn otro caso de asesinato o intento de ase-

105, véase pdgina siguiente.
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sinato en la historia de los judios del cual se pudiera culpar a toda la nacion, y
que pudiera responder a la descripcion de estos dos versos.

105 Este era en realidad un caso en que se daba vida a los muertos, pues
Jesucristo se encontraba muerto en toda apariencia. Aquellos que se en-
cuentran realmente muertos no regresan a la vida en este mundo; véanse los
vv. 16:59, 17:31 y 21:65.

106 Los corazones endurecidos se identifican con rocas, y luego metaféri-
camente se habla de ellos como fuentes de arroyos. Otros son descritos de
manera que se dividen, para que fluya agua de ellos: otros, como que caen
por temor a Allah. El significado es claro; incluso los corazones endurecidos
habian de recibir vida. . . no, mas que eso, habian de dar vida a otros, ser
fuente de vida espiritual para otros, como el agua y los arroyos son fuentes de
vida en el mundo fisico.

107 El que los israelitas no preservaron sus libros sagrados en toda su pu-
reza es una acusacion constante que el Sagrado Qur’an le dirige a los judios.
En efecto, la alteracion y corrupcion dé varios de los libros de la Biblia se ha
probado hoy en dia mas alla de toda duda; véase la nota 110.

108 Ellos discuten con sus correligionarios  menos cuidadosos, que
accedian a hablar de las profecias del advenimiento del Profeta, y les decian
que los musulmanes se beneficiarian de estas revelaciones a ojos de su Se-
fior. Lo absurdo de este argumento se esclarece en el siguiente verso. La ver-
dad era la verdad a ojos de Allah, ya sea que la dieran o no a conocer.
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109 La palabra que se iraduce aqui como iletrados es ummiyyun, plural
de ummi, que significa uno que ni escribe ni lee una escritura (R). La pa-
labra, por lo tanto, se aplica especialmente a los arabes, que en general
desconocian la lectura y la escritura, siendo raras las excepciones. En este
caso, empero, se aplica a los judios iletrados; véase también la n. 7:99. Las
masas judias no tenian acceso a sus propios libros sagrados, que soélo
conocian los letrados, y por lo tanto las ideas religiosas se fundamentaban
unicamente en narraciones que conocian de oidas. La palabra amant es plu-
ral de ummiyyah, que significa un deseo y que también implica mentir,
puesto que los deseos llevan a la mentira (R). Algunos entienden por esto la
repeticion de palabras sin conocer su significado exacto. Lo que se dice aqui
acerca de los judios es cierto en buena medida de los arabes de nuestros dias.
En los primeros dias del Islam cada musulméan, hombre o mujer, buscaba
iluminacion directamente del Qur'an. No asi los musulmanes de esta era,
que dependen por completo de los eruditos. Leen en verdad el Qur’an, pero
consideran la mera recitaciéon como un acto meritorio, y no tratan de apren-
der lo que dicen y después actuar en conformidad.

110 La alteracioén y corrupcion de la Biblia, tanto del Antiguo como del
Nuevo Testamentos, a lo cual se hace referencia en el verso 75 y se repite
aqui, es hoy un hecho establecido. En este verso se manifiesta que la altera-
cién que se indica aqui tocé las palabras del texto: **. . . escriben el Libro con
sus manos y luego dicen: Esto es de Allah”. Llevaron ellos a cabo estas alte-
raciones por sus propios motivos egoistas: ‘‘para que puedan obtener por ello
un pequeiio precio”’. Ofrezco aqui unas citas del reverendo Dummelow que
prueban, mas alla de toda duda, la alteracion del texto biblico: ‘“Tras un exa-
men detallado, sin embargo, debe admitirse que el Pentateuco revela
muchas caracteristicas incoherentés con el punto de vista tradicional de que
en su forma actual representa el trabajo de Moisés. Por ejemplo, puede acep-
tarse con bastante seguridad que Moisés no escribi6 la narracion de su propia
muerte en el Deuteronomio 34. La afirmacién en Dt. 1:1 de que Moisés pro-
nuncié estas palabras mas alla del Jordan la hace evidentemente alguien
que se encuentra viviendo en Canaan, lo cual Moisés nunca hizo. . . Otros pa-
sajes que solo con dificultad se le pueden atribuir son Ex. 6:26, 27: 11:3:
16:35, 36: Lv. 18:24-28; Num. 12:3: Dt. 2:12"" (Bible Commentary, p. Xxiv).
Por otra parte: *“Un examen cuidadoso ha llevado a muchos estudiosos a la
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anterioridad” (p. xxvi). Ademas: “‘De manera similar. en las porciones le-
gislativas de estos libros encontramos contradicciones aparentes, y éstas no
en cuestiones de detalle insignificante, sino en ordenamientos fundamenta-
les” (p. xxvi). El texto del Nuevo Testamento es atin menos confiable. El mis-
mo autor dice: “'Para empezar, los redactores de los Evangelios transcriben
€n griego. . . las palabras de Jesucristo, quien hablé principalmente en ara-
meo. Ni siquiera en siglos posteriores encontramos el escrupuloso cuidado

to. Los copistas no escribian a veces lo que se encontraba en el texto, sino lo
que pensaban que debia tener. Solian confiarse en la memoria o modificaban

los textos segun los puntos de vista de la escuela a la que pertenecian” (p.
xvi).

112 Se afirma aqui que quienes moran en el fuego son quienes se ganan la
maldad y se ven rodeados por todas partes por sus malvados, actos. Estos son
los hombres que se abandonan al mal, ¥ que por lo tanto se encuentran a la

loable, el hacer el bien ocupa un lugar mucho mas elevado. La falta de peca-
do constituye simplemente una preparacion para el desan-ollo de uno mis-
mo, en tanto que ese desarrollo consiste en hacer el bien.
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A quienes hacen el bien se les llama ashab al-jannat o propietarios del
Jardin. La palabra ashab es plural de s@hib que significa companero o pose-
edor. He traducido ashab al-nar como companeros del Fuego pero ashab al-
Jannat como duenos del Jardin, porque mientras que quienes s€ en-
cuentran en el Fuego seran sacados de ¢l cuando queden purgados del mal,
se dice de quienes viven en el paraiso que “‘es un don que nunca se cortara”
(v. 11:108) y que quienes ahi se encuentran ‘‘nunca seran expulsados de é1”
{v. 15:48). En cuanto ala razon para llamar a los virtuosos duenios del Jardin
en que fluyen arroyos, véase la nota 29.

114 El hecho de que Allah haga un convenio con un pueblo significa que
le da mandamientos. Compérese el Deuteronomio 4:13: 'Y El declaré su con-
venio con vosotros, que os ordend ejecutar.”

115 Compérese el Exodo 20:3: “No tendras otros dioses delante de Mi”" y
el Exodo 23:25: “‘Vosotros serviréis al Sefior, vuestro Dios’’, asi como otros
pasajes similares.

116 Comparese el Exodo 20: 12 y el Deuteronomio 5:16: “Honra a tu padre
y a tu madre.”

117 Compérese el Deuteronomio 15:11: ““Abre tu mano a tu hermano, es
decir, a tu pobrey atu necesitado en tu tierra.”

118 El término qaul (hablar) se utiliza para expresar toda clase de hechos
(N) y por lo tanto el hablar buenas palabras a todos significa tratarlos con
bondad.

119 Elrezoy el zakat, como se ordenaron a los israelitas, diferian del rezo
y zakdat islamicos en detalles. Las direcciones a los israelitas concernientes a
la caridad estan contenidas en el Deuteronomio 14:28, 29: “*Al fin de tres
afos traeras todo el diezmo de tu ganancia en el mismo afo, y lo colocaras
dentro de tus puertas. Y el levita (porque no tuviera ni parte ni herencia con:
tigo) y el extranoy el huérfano de padre y la viuda que estén dentro de tus
puertas vendran y comeran y estaran satisfechos; que el Senor tu Dios te
bendiga en todo el trabajo de tu mano que tu hagas.”
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120 Elverso anterior habla de un convenio con los Hijos de Israel en tanto
que éste menciona un convenio con vosotros. Se hace referencia aqui al im-
portante tratado de obligaciones mutuas por escrito que el Sagrado Profeta
convino con los judios cuando se establecié en Medina. Por medio de este tra-
tado. los musulmanes y los judios debian no sé6lo ofrecerse su amistad sino
también defenderse unos a otros ante un enemigo comun. En efecto, este tra-
tado procuraba lograr una union perfecta entre los elementos discordantes
de la poblacién de Medina. Cito algunas de las clausulas de este tratado:
“Quienquiera que sea rebelde o buscase extender la enemistad y la sedicién,
todas las manos de los hombres se volveran en su contra, aunque fuese un
hijo. . . Quienquiera de los judios que nos siga tendra ayuda y socorro: no se-
ra lastimado. ni el enemigo recibira ayuda contra ellos. . . Los clanes judios
en alianza con varias tribus de Medina son un solo pueblo junto a los creyen-
tes. . . Los judios profesaran su religion, los musulmanes la suya. Asi como
ocurrira con los judios. también con sus adherentes. Nadie ira a la guerra ex-
cepto con el permiso de Muhammad, pero esto no impedira a nadie que bus-
que venganza legal. Los judios seran responsables de sus gastos, los musul-
manes de los suyos: pero si se les ataca. cada uno vendra a la ayuda del otro.
Medina sera sagrada e inviolable a todos los que se adhieran a este tratado.
Las controversias y las disputas seran sometidas a la decisién de Dios y de su
Profeta. Ninguno se unira a nadie de La Meca o sus aliados, pues en verdad
los grupos que se adhieren estan unidos contra cualquiera que amenace Me-
dina. La guerra y la paz se haran en comun' (IH-Muir).

121 Hay una referencia profética aqui a la actitud de los judios hacia los
musulmanes en tiempos posteriores, cuando en secreto concertaron una
alianza con los quraish que atacaron Medina. Por eso, en un surah posterior
se dice: 'Y El ech6 abajo a aquellos del Pueblo del Libro que los respaldaron
desde sus fortalezas (esto es, a los quraish)”” (v. 33:26). En este caso la refe-
rencia implica a los bani quaraiza, quienes estaban aliados al Profeta; pero
cuando los quraish atacaron Medina, acto que segiin el tratado debian repe-
ler, se unieron en secretoal ejército invasor; véase el v. 19:83. Segun el trata-
do, los musulmanes y los judios eran un solo pueblo, y asi se habla de ellos en
las palabras iniciales del verso: como si asesinaran a su propio pueblo. Las
dos tribus judias, los qainuga‘ y los bani nadir, intrigaron también con el
enemigo y violaron el tratado.
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SECCION 11: Rechazan al Profeta
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122 Se hace referencia en estas palabras a los términos del tratado origi-
nal, segun el cual los judios debian pagar rescate por los musulmanes si és-
tos eran hechos cautivos por un enemigo. Los judios no repudiaron abierta-
mente el tratado, pero intrigaron con el enemigo para arrojar a los musulma-
nes de Medina. La referencia a creer en una parte del Libro y no en la otra
implica esta conducta de los judios. La mayoria de los comentadores, sin em-
bargo. consideran que existe aqui. en realidad, una referencia a la alianza
que las dos tribus judias, los quraizah y los nadir, las cuales vivian una junta
a la otra en Medina. habian hecho con los aus y los khazraj. las dos tribus ri-
vales de Medina, respectivamente. Cuando estas altimas lucharon contra las
primeras, sus aliados participaron en los combates. y asi una de las tribus
judias asesiné e hizo prisioneros en la otra y destruy6 sus viviendas, pero
mas tarde reunié aportaciones para la liberacion de los prisioneros, con el
fundamento de que la ley ordenaba redimir a los prisioneros, y lucharon
contra sus correligionarios por el honor de sus aliados. El castigo o desgracia
con que se les amenaza al final de verso fue sufrido por las tres tribus judias
de Medina, los gainuqa’, los nadir y los quraizah, debido a su violacion del
tratado y a sus alianzas secretas con los enemigos del Islam con el fin de arro-
jar a los musulmanes de Medina.

123 El término hebreo para Jesus es YasQ', pero en arabe es siempre ‘Isa,
y en general el epitelo Ibn Maryam (hijo de Maria) se anade a él, para mostrar
que era mortal como los otros profetas de Dios. La larga cadena de profetas
que vinieron después de Moisés terminé en Jesuis: Moisés fue el primer y Je-
sus el dltimo profeta del designio israelita.



Car. 1] RECHAZAN AL PROFETA 47

tonces que cuando llegaba a vo-

£ 4582 00/ s 93/002% &
sotros un mensajero con lo que [-Uv}’ )\ﬁ.ul)(mﬁg,y La

’ﬁj v
r v
vuestras almas no deseaban os por- ® é;gz.:ﬁ; 4/5;1,:&?
tabdis arrogantes? Y a algunos los el S
refutasteis y a otros los asesina-

riais. %4

88 Y ellos dicen: Nuestros cora-
24 9\ S bin 28 09 A Arg”
zones son dep6sitos.!?® No, Allah ;‘fégé‘mw& ZAEA3 16
los ha maldecido'?® a causa de su LG
incredulidad; tan poco es lo que ® Lr i UL
elos creen. '
89 Y cuando les llego un Libro de Gowrp L, 2 (’):é (fl.s” ’;‘Lw’

Alldh que verificaba aquello que Gume? diluos Z 2
tienen, y antes acostumbraban re-

Se habla aqui de Jestis como de alguien que ha recibido claros argumentos
y ha sido fortalecido por el Espiritu Santo; también él, sin embargo, fue
rechazado por los judios. La idea del Espiritu Santo que surge en la literatura
cristiana es bastante diferente y se opone a la concepcion judia que el Islam
acepta. Los cristianos consideran al Espitiru Santo como una de las tres per-
sonas de la Divinidad y no como una creacién de Dios, para lo cual no hay el
menor fundamento en el pensamiento religioso judio. Incluso entre los cris-
tianos esta idea fue de cuno relativamente tardio. pues encontramos que se
dice que tanto Zacarias como Juan habian sido infundidos del Espitiru San-
to.

Segun el Sagrado @Qur’an, el Espiritu Santo es el angel que trajo la revela-
cién: “El Espiritu Santo lo ha revelado (esto es, el Qur’an) de tu Senor” (v.
16:102). El Espiritu Santo se menciona con otros dos nombres: Gabriel (ver-
s0 97) y el Espiritu Fiel (v. 16:102). El hecho de que Jesus fue fortalecido con
cl Espiritu Santo solo puede significar que se le concedio revelacién Divina
como a los profetas anteriores a él.

124 El cambio de tiempo verbal, del pasado al condicional, constituye una
alusion a los intentos de asesinato que se cometieron contra el Sagrado Profe-
ta. Rz explica por lo tanto este cambio de la siguiente manera: "‘Porque vo-
sotros buscais con ardides ¢l asesinato de Muhammad. si no lo hubiera yo
protegido de vosotros.™

125 Ghulf tiene dos significados. Es el plural de ghilaf que quiere decir
una cubierta, una caja o un deposito. El significado en este caso es que sus
corazones eran depositos de conocimiento y no necesitaban obtener mas co-
nocimiento. Ghulf es también plural de aghlaf, que significa encerrado en
una cubierta (LL). La denotacion en este caso es que sus corazones se en-
contraban cubiertos v no escuchaban o aceptaban lo que decia el Profeta.

126 Maldecir. en ¢l sentido de una imprecacion del mal. no es el equiva-
lente exacto de la'nat. que implica el destierro o enajenamiento de uno con
respecto al bien (LA). aunque debe adoptarse necesariamente como tal por
falta de otro equivalente sencillo. Los alegatos de los israelitas apuntaban
que. ya que eran los descendientes de los profetas. sus corazones eran depo-
sitos de conocimiento. y como ya se encontraban, por asi decirlo, llenos de
conocimiento. no necesitaban mas. Se les dice que fue en verdad su incredu-
lidad la causa de su alejamiento del bien que el Profeta habia traido.



48 LAVACA [PARTE |

zar para lograr la victoria sobre 10s ., . 55, 50092 2 \Aia2yr 22504
» . . Ty R 3
que no creian: pero cuando les llegé & Ufé‘“‘.’.dﬁ U’ﬁ‘)’g) e 4

lo que reconocian, no creyeron en st {.aﬂ)‘(;mse\»’-’ 724
. z z et
ello; asi que la maldicién de Allah BEse el 2 e
se encuentran sobre los incrédu- AU P PR
los. 1?7 © @Uﬁ.);}éj‘&gb‘d.q.bﬂ

90 El mal es aquello por 1o que sz o005 25800200 3581, 1007
venden sus almas: que nieguen lo J)‘“EL\)”)‘Q..C)‘W‘ 4,9,‘))'\""“;“&‘-,
que Allah ha revelado, por envidia >4 %2 27 2 s 1/ wtd :_/EZ)L
de que Allih haga descender Su U“}P" ufcwd);\;‘.u\ - "mj
gracia sobre cualquiera de Sus sier- {22 L}; o ;»;Egﬁ? sl (5
vos que a El Le Plazca; asi que in-  * ? s 5

02 4 o | K2 ’
curren en ira sobre ira. Y hay un CYO ARV Vs e 54
castigo humillante para los incre-
dulos.

91 Y cuando se les dice: Creed en S ol - P

495y AT, 2L V28T 7
lo que Allah ha revelado, ellos di- 5 ‘-U‘d)"‘t;‘)"ﬂ‘)@) 813l
cen: Creemos en lo que nos fue re-  dgyes s 2984 1oc 23T 2 24
velado a nosotros!?® Y niegan lo 5L L:‘:Uf u&;’) d7 L;’

7z w

que hay aparte de eso, mientras 6&3‘;&,&1’%@@&& R
que es la Verdad que verifica PR ', Rofodds ,,’, \ .
aquello que tienen. Di: jPor qué '..,,5‘)“{ Ol 2 VA;@‘
matasteis entonces a los profetas de
Allah anteriores (a éste) si erais cre-
yentes?!29

127 Los judios esperaban que cuando el profeta mencionado en el Deute-
ronomio 18:18 llegara, los haria vencer sobre sus oponentes infieles: “"Si es-
cuchares atentamente la voz del Sefor, tu Dios, observando y practicando
Sus mandamientos que yo hoy te prescribo, el Senor, tu Dios, te ensalzara
sobre todos los pueblos de la tierra. Y vendran sobre ti y te alcanzaran todas
estas bendiciones. con tal que obedezeas la voz del Senor. tu Dios’ (Deutero-
nomio 28:1, 2). Léase esto junto al Deuteronomio 18:15-19, y el significado
del verbo “escuchar’” se hara claro. Por lo que hace al hecho de que los judios
atin estaban esperando la aparicion de su Profeta Prometido, véase Juan
1:25: **¢ Por qué, pues, bautizas si no eres ni el Cristo. ni Elias, ni €l Profeta?"’
Ese Profeta, al igual que el de Juan 1:21, es el Profeta prometido por el Deu-
teronomio 18:15 y 18. Esto demuestra claramente que se esperaba a tres pro-
fetas diferentes. Hechos 3:21-23 también muestra que el Profeta mencionado
en el Deuteronomio 18:18 continuaba siendo esperado tras la muerte de Cris-
to.

128 Al decir que creian en lo que les habia sido revelado, afirmaban que
solo podian aceptar una revelacion otorgada a un israelita. La respuesta a es-
(0 es que la revelacion al Sagrado Profeta es la verdad que verifica la conteni-
da en sus propias Escrituras, con lo cual se hace referencia al advenimiento
del Sagrado Profeta que se menciona en el Deuteronomio 18: 15-18 y en otros
lugares.

129 Con sus propias palabras se demuestra su culpabilidad. Ellos afirma-
ban que creerian Unicamente en una revelacion otorgada a un israelita: sin
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embargo, trataron de matar incluso a los profetas israelitas, lo cual demuesta
que fue su dureza de corazon lo que les impidi6 aceptar la verdad, ya sea que
la verdad fuese revelada a través de un profeta israelita o de otra nacionali-
dad.

130 La palabra original es isma‘ii, que significa principalmente oir o es-
cuchar, pero que también quiere decir obedecer (AH), un sentido que el mis-
mo Qur’an le da en el v. 36:25. También puede significar aceptar (LL). El
sentido de la palabra, como se la emplea aqui, se esclarece por la expresion
similar en el verso 63: Y cuando Nosotros hicimos un convenio con vosotros
y levantamos la montafa sobre vosotros: Atesorad aquello que Nosotros os
hemos dado y tened presente lo que hay en ello™.

131" No emitieron estas palabras fisicamente, pero esto es una expresion
de su condicion; la palabra qaul se usa para denotar lo que expresa la condi-
cion de una cosa. Qalati-l-ainani significa los ojos mostraron (no hablaron)
(T). Kf explica que el sentido de las palabras es nosotros oimos las palabras y
desobedecemos la orden.

132 Las palabras que se emplean aqui significan que habian bebido el
amor del becerro. El uso del término qulib (corazones) muestra con claridad
que era una cosa-que se habia adentrado en sus corazones: nada se tomaba
por la boca. Segtin el Exodo 32:20, y el Deuteronomio 9:21, los israelitas be-
bieron en realidad el agua en que se encontraban las cenizas del becerro. El
Sagrado Qur’dn establece inequivocamente en elv. 20:97 que las cenizas del
becerro fueron esparcidas en el mar.

133 Segin I'Ab, tamannawu-l-mauta (literalmente, desear la muerte)
significa invocar a la muerte sobre el grupo que miente o es falso en sus
afirmaciones (IJ). Un reto similar, pero en palabras mas completas, se en-
cuentra en el v. 3:60: A quienquiera que dispute contigo sobre este asunto



50 LAVACA

[PARTE I

95 Y ellos jamads la invocaran de-
bido a lo que sus manos han en-
viado con anterioridad, y Allah co-
noce alos que obran mal.

96 Y sin duda tu encontraras en
ellos a los hombres mas avidos por
la vida, aun (mas A&vidos) que
aquellos que asociaron a dioses
(con Dios): Uno de ellos adora que

by 2 325 4z oz
Sl L33, TR T3
3 S el oI
RIE W v
AT LA TA 6 7~ % <,
5458 Bt 25
(24 2B s 5 I, .
Qe R LT e TR I

¥ ” - -
N L I

se le otorgue una vida de mil afnos,
y el hecho de que se le otorgue una
larga vida de ninguna manera lo
alejara del castigo. Y Allah es Quien
ve 1o que ellos hacen!3*

t #38. (2] L A
ST St I3

SECCION 12: Su enemistad hacia el Profeta
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después del conocimiento que a ti ha llegado, di: jVenid! Llamemos a
nuestros hijosy a vuestros hijos y a nuestras mujeres y a vuestras mujeres y
a nuestro pueblo y a vuestro pueblo, seamos entonces sinceros en nuestros
rezos, e invoquemos la maldicion de Alldh sobre los mentirosos.”” Este reto se
presenta a los cristianos, y en menos palabras se ofrece aqui a los judios.

134 Aquellos que asociaron dioses con Dios son los cristianos, puesto que
mantuvieron un punto de vista politeista de la Divinidad de un hombre. Se
rehusaron, por otra parte, a aceptar el reto de mubéhalah del Profeta (v.
3:60) debido a su amor de esta vida. En cuanto a su deseo de vivir mil afos y
a su cumplimiento, como se indica aqui, véase la nota 20:29. Se hace men-
cién entonces de la vida de un pueblo en prosperidad y no de la vida de un in-
dividuo. La referencia puede ser también a los zoroastristas, quienes, al invo-
car una bendicion sobre alguien, pedian que viviera por mil afos.

135 Los judios consideraban a Miguel como un amigo: ‘‘el gran principe y
defensor de los hijos de tu pueblo” (Daniel 12:1), y vieron a Gabriel como su
enemigo, pues lo consideraban un angel vengador que llevaba el castigo Di-
vino a los culpables. En la Biblia, como en el Sagrado Qur'an, sin embargo, se
menciona que Gabriel entregaba mensajes Divinos a los hombres, como en
Daniel 8:16 y en Lucas 1:19 y 26. Segin Mugétal, los judios consideraban a
Gabriel como su enemigo porque pensaban que se le habia encargado la
entrega del don de la profecia a los israelitas y lo habia llevado en cambio a

136, véase pdgina sigulente.
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otro pueblo, esto es, a los ismaelitas (Rz). Algunos comentadores consideran
que tanto la palabra Jibril como Mikal son extranjeras y carecen de deriva-
cién en arabe (AH): pero otros consideran a Jibril como una combinacién de
Jabr, que significa un sirviente, ¢ il que significa Allah, en tanto que en su
opinion Mikal est4 formada por mik e il; la palabra mik tiene el mismo signi-
ficado que jabr (1J).

136 La palabra idhn significa permiso, licencia o concesion de libertad
para hacer alguna cosa, pero algunas veces quiere decir orden, voluntad o
conocimiento (LL).

137 La enemistad del hombre hacia Allih y de Allah hacia el hombre se
explica de esta manera: “'En realidad no puede haber enemistad entre Allah
y el hombre; en cuanto a la enemistad del hombre hacia Allah, ésta significa
oposicion a Sus mandamientos, en tanto que la enemistad de Allah hacia el
hombre quiere decir castigo por su oposicion” (AH). Nétese que se dice que
Allah sélo es un enemigo de los infieles que se vuelven primero enemigos de
los profetas de Allah, y asi también de los angeles y del Mismo Ser Divino. La
misma ley del castigo de un mal en términos del mal encuentra aqui su
expresion, como se refiere en la nota 18.

138 El convenio de que se habla en el verso anterior, el cual se deja de la-
do, y el arrojar el Libro hacia atras, son hechos referidos a los israelitas,
quienes no prestan atencion a la profecia del Deuteronomio 18:18. la cual se
verifico con el advenimiento del Sagrado Profeta. Con tanta claridad apuntoé
tal profecia al Sagrado Profeta, que una y otra vez se refiere en este capitulo
como el mas poderoso argumento contra la actitud de enemistad de los
judios.
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139 De acuerdo con una interpretacion aceptada por todos los comentado-
res, los demonios denotan aqui a seres humanos o demonios en la forma de
hombres (AH, Rz).

140 Yagqilu ‘alai-hi significa ése miente o dice lo que es falso contra
ese; yatlu ‘alai-hi implica en ocasiones el mismo significado (T, LL). Rz dice
dice que tala ‘alai-hi significa él mintié. Tal es el sentido aqui.

141 Con el mulk de Salomoén se indica aqui su cardcter de profeta o reino
(AH, Rz). Los judios atribuyeron la gloria de Salomoén a ciertas artes demo-
niacas. y tal es la mentira que, se dice aqui, falsificaron contra Salomon (Rz).

142 En este respecto el Sagrado Qur'an contradice a la Biblia, que dice
que las esposas de Salomon “yolvieron su corazon hacia otros dioses” (1 Re-
yes 11:4) y que “‘el Sefor sinti6 ira contra Salomén porque su corazon se
apart6 del Sefor Dios de Israel” (1 Reyes 11:9). Se ha establecido ya, sin em-
bargo, que la afirmacion de 1a Biblia es incorrecta en este respecto. El reve-
rendo T.K. Cheyne ha demostrado de manera contundente que Salomén ‘‘no
era politeista’’, y tras indicar c6mo habian surgido errores en la afirmacion
biblica, concluyé: ‘“El que Salomén tuviera diversas esposas, tanto israelitas
como 1o israelitas, es‘bastante probable, pero €l no construyo altares para to-
das ellas, ni él mismo combino la adoracién de los dioses de sus esposas con
ia de Yavé' (En. Bib. col. 4689).

143 Segun Jauhari toda cosa cuyo origen €s sutil es sihr. El significado
primario es volver una cosa de su manera propia de ser a otra manera (T,
LL). Asi, sahara-hu bi-kalémi-hi significa ¢l hizo que se inclinara hacia él
con su hablar suave y elegante (Mgh). Como consecuencia se aplica a la elo-
cuencia habil y también a las palabras del Profeta: Inna mina-l-bayani
la-sihr-an, esto es, en verdad hay un tipo de elocuencia que constituye un
encanto (sthr). Sahara-hii también significa él engand o sedujo Q). Sahar-
tu-l-fiddata quiere decir yo doré plata (LL). Sthr es también sinénimo de fa-
sad (T). que significa el acto de corromper, impedir, echar a perder, etcéte-
ra. Es también producir lo que es falso en la forma de verdad y embellecer
por falsificacton y engano. Por lo tanto, la palabra sihr tiene un significado
muy amplio y su empleo en arabe no equivale al de hechicerta en la lengua
castellana.
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144 Segun Sale, los magos persas ‘‘mencionan a dos angeles rebeldes de
los mismos nombres, ahora colgados de los pies con la cabeza pendiendo en
el territorio de Babel”'. Una historia similar surge en las tradiciones judias del
Midrash. Los cristianos también creyeron historias de angeles pecadores;
véase la Segunda Epistola de Pedro, ii. 4, y la Epistola de Judas, v. 6. En es-
tas narraciones parecen basarse las extensas fabulas de'algunos comentado-
res, pero los mas eruditos las rechazan. El Qur’an no sélo no contiene una pa-
labra de estas historias, sino que claramente las desacredita al negar que se
haya ensefiado en Babel a ciertos angeles la hechiceria o que los angeles ha-
yan ensenado la hechiceria a los hombres ofreciéntoles al mismo tiempo la
advertencia, como se creia comtnmente: Somos sélo una prueba, asi que
no dejéis de creer. Esta afirmacion fue anadida a la narracién con el fin de
preservar su caracter de penitentes. Los 1éxicos arabes apuntan que las pa-
labras Harir y Marur se derivan de las raices hart y mart y explican harata
con el significado de él dividid una cosa y marata con el de él rompio una co-
sa.

La afirmacién del Qur’an equivale a lo siguiente. Los judios, en vez de se-
guir la palabra de Dios, siguieron ciertas artes diabélicas que falsamente le
atribuyeron a Salomoén y a dos dngeles en Babel. A Salomén se le declara ino-
cente de tales pecados que se le imputan y se afirma que la historia de los dos
angeles es una invencion; pero se culpa a los judios de aprender de estas dos
fuentes, esto es, de su invencién contra Salomoén y los dos dngeles, cosas por
medio de las cuales ellos hicieron una distincién entre un hombre y su espo-
sa. El pronombre personal huma (que significa dos) se refiere a tales inven-
ciones. La clave de lo que esto significa estd contenida en las palabras: no
pueden danar con ello a nadie excepto con el permiso de Alléh, lo cual de-
muestra que con esta practica intentaban causar un dafio al Profeta. Surgen
palabras similares en €l capitulo 58, donde, tras de la denuncia de la ayuda
secreta a los enemigos del Islam, se dice en el verso 10: *'Los consejos secre-
tos son del demonio solamente, para que pueda causar afliccién a aquellos
que creen, y ¢l no puede danarlos salvo con el permiso de Aliah.”” Es evidente
que el capitulo 58 fue revelado en Medina, donde conspiraciones secretas si-
milares a las sociedades masonicas se llevaban a cabo en contra del Profeta
por parte de los judios, y se afirma que dichas conspiraciones constituian la
labor del demonio; la expresion se encuentra estrechamente relacionada con
lo que se apunta en el verso que aqui se discute, donde se afirma que los
judios seguian al demonio en tanto que atribuian sus doctrinas malignas a
los profetas y a los dngeles. En el v. 58:10 vemos también que el objeto de es-
tas conspiraciones secretas era danar al Profeta y a los musulmanes, y lo
mismo se afirma que era el objeto de las maquinaciones malignas de los
judios en el verso-que se discute. Estas consideraciones apuntan claramente
al hecho de que las conspiraciones secretas de los judios mencionadas en el
capitulo 58 también tienen referencia aqui. Resulta claro, por otra parte, que
las palabras por medio de las cuales hacen una distincion entre un hombre y
su esposa se refieren a las reuniones secretas de la naturaleza de las socieda-
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des masonicas, puesto que en la masoneria, y en ninguna otra sociedad reli-
giosa del mundo, las mujeres se ven totalmente excluidas. En vez de que se
mencione la masoneria por nombre, se hace referencia a su caracteristica
mas distintiva; y pese a lo poco confiables que puedan ser las viejas historias
respecto de la masoneria, no cabe duda de que la institucion es muy antigua,
“habiendo subsistido desde tiempo inmemorial”” (En. Brit.). La afirmacién
hecha en el ““Libro de las Constituciones’ en el sentido de que Ciro constituia
el gran maestro de Jerubabel en Juda (En. Brit.) quizas no carezca de algin
fundamento de verdad.

145 Ra'i-na equivale a prestar atencion, oir o escucharnos a nosotros, pe-
ro con un ligero cambio de acento se convierte en ra‘ina, que significa él es
tonto o esttipido o carente de inteligencia. En el primer caso el término se
deriva de ra‘y; pastar o ser atento; en el segundo, procede de ra‘n, esto es,
ser tonto (LL). Los judios, en burla, cambiaron el acento y ‘‘distorsionaron la
palabra”, como se apunta en el v. 4:46, y la convirtieron asi en un término de
reproche. La palabra unzur-na, que significa espera por nosotros o concéde-
nos una pequena pausa, se sugiere en su lugar porque no puede distorsio-
narse como su equivalente ra‘i-na. Se prohibe aqui a los musulmanes el em-
plear una forma de expresion determinada, pero el objeto real es mostrar 1o
grande que fue el odio de los judios hacia el Sagrado Profeta, de manera que
no merecian siquiera las reglas ordinarias de decencia. Desde el punto de vis-
ta moral, el mandamiento es merecedor de la maxima atencion, puesto que
desaprobaba el uso de palabras con significado siniestro.

146 Khair, literalmente bien, y rahmat, literalmente misericordia, repre-
sentan ambas aqui la revelacion Divina, pues tal era €l bien que los judios no
deseaban que se enviara a los musulmanes, y fue para esta misericordia que
los musulmanes fueron seleccionados (AH).
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147 A leer el verso que se discute a la luz del contexto es claro que estas
palabras se dirigen a los judios. Las dos secciones anteriores tratan, mas o
menos, de una objecion judia particular a la revelacién del Profeta, esto es,
que no podian aceptar una nueva revelacién que no fuera concedida a un
Israelita. Esto se advierte con claridad en los versos 90 y 91. El mismo tema
continua, y a todo lo largo se habla a los judios. Su objecién era: sPor qué se
envié otra revelacién a Muhammad y por qué se promulgé una ley que
contenia nuevos mandamientos? Esta objecion habia de contestarse. La res-
puesta se proporciona de manera parcial en el verso 105 y parcialmente en el
verso que se discute. En el primero de éstos se les dice que Allah escoge a
quien Le place para Su revelacion. En el segundo, que si una ley (estoes, la
ley judia) era abrogada, se ofrecia una mejor que la anterior a través del
Sagrado Profeta. Debe apuntarse que ahi se afirma que la nueva ley es mejor
o0 semejante a la abrogada. Es un hecho que pese a que la ley del Qur’an es
decididamente superior y mas completa que las leyes anteriores en la mayor
parte de los aspectos, persisten muchos puntos de semejanza entre las dos.
Por eso se afiaden las palabras: uno semejante.

En el verso que sigue se llama la atencién a las leyes de la naturaleza que
prevalecen en el universo. ¢No es verdad que el viejo orden en la naturaleza
€s reemplazado por uno nuevo y el inferior abre paso al superior? Era por lo
tanto natural que la ley de Moisés, que primordialmente fue concedida a un
pueblo en particular en una época especifica, abriera el camino a una nueva
ley universal: la ley del Islam. La vieja ley habia sido parcialmente olvidada,
¥y lo que restaba era ahora abrogado para dar lugar a una nueva y en ciertos
aspectos semejante a la anterior. Como puede observarse, se hace referencia
aqui a la abrogacion de la ley judia, y esto constituye una respuesta a la obje-
cion de los judios.

El que algunos de los versos coranicos hayan sido abrogados por otros,
aunque es una teoria aceptada, se debe a una interpretacion errénea de las
palabras de este verso. La palabra ayat que aqui ocurre ha sido interpretada,
erréoneamente, de manera que denota un verso del Qur'an. En otras partes
ocurren palabras similares: “Y cuando Nosotros cambiamos un mensaje
{ayat) por otro mensaje (ayat) y —Allah sabe mejor lo que revela— ellos di-
cen: Td no eres més que un falsificador”’ (v. 16:101). Esta es una revelacién
de La Meca, y es un hecho sin disputa, que admiten todos 1o que apoyan la
teoria de abrogacion del Qur’an, que no hubo ninguna abrogacién en La Me-
ca, porque los detalles de Ia ley no se revelaron ahi. Por lo tanto, la palabra
ayat, que ocurre en ese verso en dos ocasiones; puede significar tan solo un
mensaje o una comunicacion de Dios, y el primer-mensaje denota las escritu-
ras previas en tanto que el segundo al Qur’an.

La interpretacién que adoptan generalmente los comentadores no se fun-
damenta en ningun dicho del Profeta: constituye su propia y personal opi-
nién. No hay ningtn informe que pueda remontarse hasta el Profeta de que
algan verso haya sido abrogado. La opinién de un acompanante en el sentido
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de que consideraba que un verso del Qur'an habia sido aprogado por otro no
podria tener ningun peso. Solamente la autoridad del Profeta permitia que al-
gun verso fuera aceptado como parte del Sagrado Qur’an, y solo con funda-
mento en su autoridad podria considerarse que alguno hubiera sido abroga-
do. Ningtn hadith, sin embargo, informa que el Profeta hablase de la abroga-
cion.

Otra consideracion que muestra lo erréneo de la doctrina de que algan ver-
so del Qur'an haya sido abrogado por otro, es el total desacuerdo de quienes
apoyan este punto de vista. En primer lugar, no hay acuerdo al respecto del
numero de versos que se supone fueron abrogados; en tanto que algunos no
aceptan a mas de cinco versos en este caso, otros llevan el nimero a cientos.
Esto demuestra que el punto de vista se basa simplemente en conjeturas. En
segundo lugar, si algin comentador sostiene que un Verso determinado ha
sido abrogado, otro afirma que tal apreciaci6n es errénea. En Bukhari, espe-
cialmente, encontramos puntos de vista opuestos, citados uno junto al otro.
Lo que ocurrié en realidad era que, cuando un comentador no podia reconci-
liar un verso con otro, consideraba que uno habia sido abrogado por el otro;
pero otro estudioso, que tras de meditar con mayor profundidad el asunto
lograba reconciliar los dos, rechazaba la abrogacion, Tal parece ser el funda-
mento en que se sustenta la teoria de la abrogacién de los versos coranicos, y
tal base es demolida por el Sagrado Qur'an cuando apunta: **,No meditan en-
tonces sobre el Qur'an? Y si fuera de otro y no de Allah, ellos habrian en-
contrado en él muchas discrepancias’ (v. 4:82). No hay discrepancias en el
Qur'an, y es la falta de meditacion sobre él la responsable de la teoria de la
abrogacion

148 Estas palabras se dirigen a los judios, porque fueron ellos quienes
agobiaron a Moisés con diferentes demandas y preguntas. La frase quien-
quiera que adopta la incredulidad en vez de la fe no implica un cambio de
creer a no creer, sino la adopcién de esta ultima actitud en vez de la primera,
y por lo tanto estas palabras se aplican también a los judios.

149 Los judios eran tan enemigos del Islam que, pese a que sabian que era
una religion basada en la unidad de Dios como la suya propia, y sabiendo que
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dirigia a los hombres a una vida virtuosa y los desviaba del sendero del mal,
deseaban. y en efecto hicieron lo mas que pudieron al unir sus esfuerzos a los
enemigos idolatras del Islam. que los musulmanes regresaran a la idolatria.
En otro verso ocurren las siguientes palabras acerca de los judios: *‘sAcaso
no has visto a aquellos a quienes se les dio una porcién del Libro? Ellos creen
en la hechiceria y dicen de aquellos que no creen: Estos son mejor guiados
por el sendero que los que creen’ (v. 4:51). A los musulmanes. sin embargo,
se les pide que perdonen.

150 Hasta este punto los versos se han dirigido en particular a los judios,
pero “‘el Pueblo del Libro™ incluye tanto a los judios como a los cristianos. y
junto con los id6latras unos y otros se oponian al Islam: y por lo tanto aqui se
hace referencia expresa a los cristianos. El que los judios censuraron a los
cristianos y los cristianos a los judios se apunta en el verso 113, y por ello lo
que se dice aqui puede expandirse de la siguiente manera: Los judios dicen
que nadie entrard al Jardin excepto un judio, y los cristianos dicen que nadie
entrara al Jardin excepto los cristianos. Ambos degradaron la religion a la
creencia en un conjunto de doctrinas y no consideraron el mantener una vi-
da virtuosa como esencia de la religion.

151 Se dice aqui a los judios y cristianos que sus afirmaciones en el senti-
do de que sélo se salvaran los judios y cristianos carecen de fundamento. En
la sumnisiéon completa a Allah y en hacer el bien a Sus criaturas yace la verda-
dera fuente de la salvacién, y esto es lo que significa la salvacion de acuerdo
con el Sagrado Qur'an. Aqui la palabra wajh no quiere decir rostro, sino el
todo. porque wajh es la parte mas noble™ (LL). De manera similar., wajht en
el v. 3:19 significa mi persona o yo mismo (T). Wajh significa también curso,
camino, proposito u objeto, como en el verso 115.

De aslama, que significa él se sometié o entré en la paz sc deriva el
nombre de la religion que predica el Sagrado Qur'an, esio es, el Islam, para lo
cual véase la nota 3:21.
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152 En ‘alashai-in la palabra ‘ala significa conformidad, como en ¢l pro-
verbio al-nasu ‘ala dini muluki-him, que quiere decir la gente estd en con-
formidad con, esto es, son seguidores de, la religién de sus reyes (LL). La pa-
labra shai’, que primordialmente significa una cosa, quiere decir en tales ca-
sos una cosa merecedora de consideracion, o una cosa de algtin valor o
cualquier cosa buena, como en el proverbio laisa bi-shai’-in (LL).

153 Se culpa aqui alos judios y cristianos por negar todo lo bueno en unos
y otros, como hombres ignorantes, pese a que ambos eran seguidores de un
Libro, lo que aqui quiere decir el Antiguo Testamento, que ambos aceptaban.
En comparacion con esto, el Qur'an acepta que hay una verdad parcial en to-
das las religiones. La declaracion del principio cosmopolita del Isldm, en lo
que concierne al substrato de verdad que subyace a todas las religiones, es
mas maravillosa si se considera que el Islam naci6 en un pais que no tenia co-
nexién con el mundo externo y el principio fue proclamado por un hombre
que no habia leido las escrituras de ninguna religién.

154 Los idélatras quraish habian expulsado a los musulmanes de la Mez-
quita Sagrada de La Meca, y los judios los ayudaban ahora a aniquilar la pe-
quena comunidad musulmana en Medina, lo que practicamente significaba
la destruccion de la Sagrada Mezquita misma. La palabra masgjid (mez-
quitas) se emplea aqui porque la Sagrada Mezquita debia ser el centro de to-
das las mezquitas del mundo. Esta generalizacion predice, por otra parte, €l
destino de todos aquellos que impedian a los musulmanes adorar a Allah en
las mezquitas, y la suerte de los oponentes del Profeta atestigua ampliamen-
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te la verdad de esta prediccién. Los residentes judios de Medina, que se esfor-
zaron en todo lo posible por provocar la ruina del Islam, fueron ya sea des-
terrados en desgracia o perecieron en su lucha por aniquilar al Islam. Los
idélatras o quraish, que impidieron a los musulmanes acudir a la Sagrada
Mezquita en La Meca, fueron también subyugados finalmente y tuvieron que
inclinar la cabeza ante los mismos hombres que habian perseguido por la so-
la razén de que adoraban a Allah.

155 El verso anterior predice la desgracia para aquellos que perseguian a
los musulmanes; éste pronostica las conquistas musulmanas con las que el
enemigo habria de sufrir la desgracia. Las palabras Je la conclusién, Allah es
gran Dador, Conocedor, también apoyan esta idea. Los musulmanes, que
habian sido privados de todo lo que poseian y habian quedado indigentes, re-
cibieron la promesa de generosos regalos. Las palabras donde os volvdis,
alld se encuentra el propésito de Allah, apuntan claramente a la promesa
Divina de que todos los obstaculos en el sendero de los musulmanes seran
eliminados y la victoria seguira sus pasos.

La palabra wajh que ocurre aqui denota semblante o rostro, asi como cur-
So, propdsito u objeto que uno persigue o una direccién en la que uno va o
mira (T, LL). Segun R significa atencién o curso.

156 Aqui se refuta la doctrina cristiana de que Dios tiene un hijo. Aunque
en general este capitulo se dirige a los judios, también se habla de la cristian-
dad ocasionalmente, en contraste con el siguiente capitulo en que se men-
ciona en detalle la cristiandad con referencias ocasionales al judaismo. La
frase subhana-hii se emplea siempre para declarar la libertad del Ser Divino
de todas las imperfecciones, y siempre se menciona en relacién con la doctri-
na del hijo de Dios para mostrar que atribuirle un hijo al Ser Divino es atri-
buirle una imperfeccién que se encuentra en los seres humanos. La doctrina
del hijo de Dios se menciona aqui como algo que se opone a la religion que re-
quiere sometimiento a los mandamientos Divinos de parte de todo hombre y
que no necesita, por lo tanto, un conciliador.

157 La palabra original es Badi', que se aplica a la cosa que se hace tanto
como a quien la hace. Una cosa es badt' cuando no estd hecha a semejanza
de cualquier cosa que exista con anterioridad y una persona es badi’ cuan-
do hace o produce o lleva a la existencia por primera vez y no a semejanza
de algo que exista previamente (LL).

158 Kun fa-yakinu es la frase, que recurre con frecuencia en el Sagrado
Qur'an, con la que se describe el acto de creacién y aniquilacién de cosas por
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Allah. No quiere decir esto que no haya un proceso gradual en la creacion de
cosas; la evolucién en la creacién, en efecto, es un hecho que se menciona
con claridad en las primeras palabras del Qur'an, donde se menciona a Allah
como Rabb (Evolucionador) de los mundos, Aquel Que cria a una cosa ern tal
manera que la hace lograr una condicién tras otra hasta que alcanza su
meta de perfeccién (R). Constituye, en efecto, una respuesta a quienes creen
que la creaci6én de las cosas por Dios depende de la existencia previa de la
materia y el alma y de la adaptabilidad de sus atributos. El argumento que se
ofrece aqui en la palabra badt' es que el hombre, que necesita materia para
hacer cosas, también requiere de un patrén para hacerlas a su semejanza;
pero Dios no necesita ni una ni €l otro. El verso, sin embargo, parece referirse
en particular a la revolucién ocasionada por el Profeta. Parecia una imposibi-
lidad a los hombres, pero Alldh la habia decretado; y en efecto la revolucion
que el Profeta llevé a Arabia fue tan maravillosa que la vieja tierra y el cielo
de la peninsula quedaron transformados, por asi decirlo, en algo nuevo.

159 Los incrédulos rehusaron aceptar la verdad del Islam a menos que
Allah les hablara, para que tuvieran una prueba de que El envia sus mensa-
jes a los hombres o de que una sefal debia llegarles. La sefial que con tanta
frecuencia exigieron fue el castigo amenazado. Cuando se predice para ellos
la desgracia (verso 114), exigen que como prueba de la verdad del Profeta les
sobrevenga el castigo. La respuesta a estas dos exigencias se encuentra en el
verso 119, puesto que como portador de buenas nuevas el Proteta les dice
que, si se purifican a si mismos caminando en sus huellas, Allah les hablara, y
como un amonestador les informa de la ira que vendra si persisten en ¢l ca-
mino del mal.

160 La Guia de Alldh o la religion del Islam se llama aqui al-huda, o la
guia perfecta, en oposicion a las religiones judia y cristiana a las que se lla-
ma ahwa'a-hum o sus deseos, porque ambas religiones habian perdido su
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pureza original. Las ensefianzas del Profeta se llaman aqui, al-‘ilm o ciencia,
porque establecen todos los principios de la religién, tanto teéricos como
practicos, con claridad.

161 Son los musulmanes a quienes se hace referencia, en tanto que el
Libro es el Qur'an (AH). I'Ab interpreta las palabras yatliina-hit haqqa
tilawati-hi.con el sentido de lo siguen como debe seguirse (1J). Para tald, que
significa él lo siguio o actué conforme a ello, véase LL, que cita a varias auto-
ridades.

162 En tres ocasiones se dice a los israelitas en el Sagrado Qur'an que
Dios los ha hecho una gran nacién, pero que por sus propias malas acciones
y olvido de los senderos de la virtud habian demostrado ser inmerecedores de
esta grandeza. En primer lugar se les habla en el v. 40 y se les dice que el Pro-
feta Muhammad ha venido en cumplimiento de sus propias profecias. Nueva-
mente se les habla en el v. 47 y se les dice que se les otorgaron favores en el
tiempo de Moisés y después de él. Ahora se les habla por tercera ocasion y se
les recuerda el convenio con Abraham, el gran patriarca, en quien se unieron
los israelitas y los ismaelitas.

163, véase pagina siguiente.
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163 La primera parte de este verso relata que Abraham fue hecho dirigen-
te espiritual de los hombres, puesto que se¢ le encontré perfecto en su cumphi-
miento de los mandamientos Divinos. Como dirigente espiritual de tres gran-
des'naciones del mundo, este patriarca ocupa un lugar singular entre las per-
sonalidades religiosas. Habiendo discutido en detalle que un profeta de los is-
maelitas habia venido de acuerdo con las profecias de los profetas israelitas,
el Sagrado Qur'an procede ahora a mostrar que incluso el convenio con su
gran antepasado, Abraham, requeria la aparicion de un profeta en Arabia.

La segunda parte del verso indica que la direccion espiritual del mundo la
detentaban todavia los descendientes de Abraham. Se dice a los judios que el
“onvenio no se hizo con Israel sino con Abraham, y que por lo tanto las si-
mientes de Ismael y de Isaac se encontraban igualmente bendecidas. Mas
atin, como se apunta posteriormente en el v. 125, el convenio se hizo con
Abraham y con Ismael. La argumentacion judia y cristiana, en el sentido de
que el convenio con Ismael era simplemente de naturaleza temporal, carece
de fundamento. Por otra parte, los siguientes argumentos muestran que el
convenio incluia a Ismael y a Isaac: (1) La promesa de bendecir a Abraham y
a su simiente se hizo mucho antes de que Ismael o Isaac hubiesen nacido:
“‘Pues de ti haré una nacién grande y te bendeciré: haré grande tu nombre, y
seras una bendicion. . . Y en ti seran benditas todas las tribus de la tierra™
(Génesis 12:2, 3). (2) La promesa otorgada a Abraham al respecto de la mul-
tiplicidad de su simiente es la misma que se ofreci6 a Hagar al respecto de Is-
mael cuando ella lo concibié: Y le sacé fuera, y dijo; «Mira al cielo, y cuenta
las estrellas, si puedes contarlas», y le agrego: «Asi serd tu descendencia» (Gé-
nesis 15:5). 'Y agrego el angel del Sefior (esto es, a Hagar): «Multiplicar¢ de
tal manera tu descendencia, que por su gran multitud no podra contarse»”
(Génesis 16:10). (3) El convenio se realizo nuevamente con Abraham des-
pués del nacimiento de Ismael, cuando Abraham no tenia esperanzas de otro
hijo, ni habia una promesa Divina de que le naceria un hijo de Sara; la pro-
mesa del Génesis 15:4, “uno que saldra de tus entranas, ése te ha de
heredar’’, se habia cumplido con el nacimiento de Ismael. Esta promesa se
encuentra en el Génesis 17:2-6: *‘Yo estableceré mi pacto entre yo y tu, y te
multiplicara sobremanera. . . Te haré crecer sobremanera y te haré padre de
pueblos, y reyes saldran de ti”". (4) El convenio fue renovado con Ismael des-
pués de que se prometiera a Isaac: "En cuanto a Ismael, he otorgado tu peti-
cién. He aqui que lo he bendecido; lo multiplicaré y lo haré crecer sobrema-
nera. Doce principes engendrara y lo haré padre de un gran pueblo™ (Génesis
17:20). Debe también hacerse notar que el hecho de que Dios escuche a
Abraham con respecto a Ismael se refiere al rezo de Abraham en Génesis
17:18: “*jViva al menos delante de ti Ismael!”’, y muestra que Ismael era vir-
tuoso a los ojos de Dios. (5) La naturaleza de la promesa hecha a Ismael no
diferia materialmente de la que se hizo a Abraham: ambos habian de ser ben-
decidos, ambos fructiferos, la simiente de ambos habia de multiplicarse ex-
tremadamente, entre los descendientes de los dos se prometen reyes y
principes, y se promete a ambos que se convertirdn en una gran nacién. Na-
da se dice al respecto de Abraham que no se diga de Isnael. (6) El convenio
por parte de Abraham fue cumplido por los hijos de Isaac tanto como los de
Ismael. Segun el Génesis 17:10: “Este es mi pacto que habéis de guardar
entre Mi y vosotros y tu posteridad después de ti: Todo varén entre vosotros
ha de ser circuncidado”. Ahora bien, la circuncisiéon ha sido una
caracteristica de los israelitas asi como de los ismaelitas; por lo tanto, €l con-
venio de Dios involucré a ambas naciones. (7) El cumplimiento del convenio
por parte de Alldh también se ha aplicado a ambas naciones: “Ytedaréati,y
a tu descendencia después de ti, la tierra de tus peregrinaciones, toda la
tierra de Canaan, en posesion perpetua; y Yo seré su Dios" (Génesis 17:8). S
el convenio incluia tunicamente a los hijos de Isaac, la promesa de una pose-
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sién imperecedera fue rota con el advenimiento del Islam, asi que ni siquiera
Dios puede cumplir sus promesas; pero es un hecho que Ia tierra de Canasn
ha continuado siendo una posesién imperecedera en las manos de la simien-
te de Abraham, puesto que tan pronto como los israelitas o sus representan-
tes, los cristianos, fueron considerados como poco adecuados para conservar
la Tierra Sagrada, debido a su falta de virtud, ld Tierra Sagrada fue dada a los
arabes, los ismaelitas, y en buena medida permanece en manos de los mu-
sulmanes, quienes son los verdaderos representantes de la casa de Ismael.

164 Al-Bait, o La Casa, es la famosa casa conocida por este nombre hasta
este dia: la Ka‘bah. Se la conoce también como Bait Allah o la Casa de Allah
y es la misma que la Beth-el de la Biblia. En el Qur'dn se la menciona varias
veces con el nombre de al-Bait, como aqui y en los versos 127, 158; 3:96;
8:35; 22:26. También se la menciona como al-Bait al-Haram o la Casa
Sagrada (vv. 5:2, 97), y como al-Bait al-‘Atiq o la Casa Antigua (vv. 22:29,
33) y al-Bait al-Ma'mur o la Casa Frecuentemente Visitada (v. 52:4). Tam-
bién se la describe como awwala bait-in wudi‘a li-l-nasi: la Primera Casa
designada por el hombre para la adordcién Divina (v. 3:95).

La historia subraya estas caracteristicas distintivas de la Ka‘bah. Existe
desde la mdas remota antigiiedad: era visitada anualmente por personas de
los rincones mas distantes de Arabia y su cardcter sagrado era respetado en
toda Arabija. Muir escribe lo siguiente: *“‘Una gran antigiiedad debe atribuirse
a las principales caracteristieas de la religion de La Meca. . . Diodoro Siculo,
quien escribia alrededor de media centuria antes de nuestra era, dice de Ara-
bia, a la que bafia el mar Rojo: «Hay en este pais un templo que reveran pro-
fundamente los arabes.» Estas palabras deben referirse a la Casa Sagrada de
La Meca pues no conocemos ningtin otro que haya resultado en un homenaje
tan universal. . . La tradicion representa a la Ka‘'bah como escenario de pe*
regrinaje de todos los recovecos de Arabia desde tiempo inmemorial: de Ye-
men y Hadramaut, de las costas del golfo Pérsico, los desiertos de Siria, y los
distantes alrededores de Hira y Mesopotamia, afluian los. hombres afio con
ano a La Meca. Un homenaje tan extenso debe haber tenido comienzo en una
era extremadamente remota’ (Vida de Mahoma).

165 El verso anterior habla de Abraham y ahora hay al parecer un cambio
introducido al recurrirse al tema de la Ka‘'bah; pero en realidad no hay nin-
gun cambio. Esta seccién trata del convenio con Abraham y tal convenio
incluia tanto a los israelitas como a los ismaelitas. La Ka‘bah, el centro espiri-
tual del Islam, segun se relata ahora, estaba relacionado con el nombre de
Abraham, y se hace una notoria referencia a esto en la mencién de Magam
Ibrahim o el Lugar de Abraham. Un lugar en particular, un pequeiio edificio
sostenido por seis pilares de aproximadamente dos metros y medio de alto,
situado en la Ka‘bah, se conoce con este nombre, y se conocia como tal en
tiempos del Profeta e incluso antes que él; esto es una prueba incontroverti-
ble de la vinculacién de Abraham con Arabia ¥ su centro espiritual. En este
caso, empero, Magam Ibrahim representa a la Casa misma. Es la Casa que
se convirtié en refugio para los hombres y en un lugar de seguridad. como se
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indica en las palabras iniciales de este verso, y es la Casa que habia de ser
purificada de idolos por Abraham e Ismael como se apunta-en la ultima par-
te. Por lo tanto, la orden de tomar la casa de Abraham como lugar de oracién
no puede tener otra denotacion que La Casa, o la Ka'bah, que sera la Mez-
quita Central de los musulmanes. Se le llama la casa de Abraham porque és-
te la purificé de idolos y la reconstruyé, como su apunta posteriormente.
Aunque algunos comentadores consideran que las palabras Magam Ibrahim
se refieren al lugar en particular que se conoce con tal nombre, muchos de
ellos entienden por ello la Ka‘bah o todo el santuario. Hay un hadith en
Bukhari segiin el cual ‘Umar dijo al Profeta: Oh Mensajero de Allah: (debias
td tomar el Magam Ibrahim como lugar de oracion? Estas palabras se pro-
nunciaron cuando el Profeta, tras de su huida a Medina, volvié el rostro hacia
Jerusalén como la giblah, porque Jerusalén era la giblah de los profetas is-
raelitas que lo habian precedido; después de recibir la orden Divina, sin em-
bargo, hizo de la Ka'bah la giblah de los musulmanes.

166 Debe apuntarse que Ismael se menciona con frecuencia junto a
Abraham en conexi6n con la Ka‘bah. La relacion de Ismael con Arabia la es-
tablece la misma Biblia, puesto que Kedar (hijo de Ismael, Génesis 25:13)
representa a lo largo de los escritos del Antiguo Testamento a Arabia (Salmos
120:5; Is. 42:11; 60:7). La tradicién arabe en este punto era tan vigorosa y
tan antigua que el Sagrado Qur’an se refiere ocasionalmente a ello como un
asunto de indudable historia. Como dice Muir: “Esta no era una ficcién mu-
sulmana, sino la opinién popular de los habitantes de La Meca mucho antes
de la era de Muhammad; de otra manera, no se le podria haber hecho referen-
cia en el Qur’an como algo establecido, ni los nombres de ciertos lugares aire-
dedor de la Ka‘bah habrian sido relacionados, como sabemos que lo fueron,
con Abraham e Ismael (Vida de Mahoma). Segun la tradicion arabe
Abraham llegé con Hagar e Ismael al lugar donde ahora se encuentra La Me-
¢a; y esto es independiente de la afirmacion biblica. Juntas, estas tradiciones
nos permiten derivar la conclusion de la verdad de las palabras del Qur'an.
Por otra parte, la situaciéon de La Meca en una reconocida antigua ruta entre
Siria y Yemen, y las visitas desde los desiertos de Siria a aquella “*Casa Anti-
gua”, corroboran tal conclusion. Por ello, no existe la menor razén para
rechazar la tradicién popular como una fabula, y los hechos registrados en el
Qur'an son sustentados completamente por la tradicion drabe y la Biblia.

Hay en el Sagrado Qur an frecuentes referencias a Ismael, el hijo mayor de
Abraham. Para mayores referencias véanse los vv.: 2:133, 136, 140; 3:83;
4:163; 6:87; 14:39; 19:54, 55; 21:85; 37:101-107 (donde no se le menciona
por nombre); y 38:48.

Para referencias a Isaac, el hijo menor de Abraham, que son siempre bre-
ves, véanse los vv.: 2:31, 136, 140; 3:83; 4:163; 6:85; 11:71; 12:6; 14:39;
19:49; 21:72; 29:27; 37:112, 113; 38:45-47.
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167 Al establecer a Hagar a Ismael cerca de la Casa Sagrada. que ya se en-
contraba ahi, Abraham establecio6 los cimientos de una ciudad en el lugar.
En otros versos se habla de La Meca como hadh al-Balad (vv. 14:35: 90:1, 2)
o esta ciudad. En el v. 3:95 se la menciona con el nombre de Bakkah. Fue
construida en un lugar improductivo en frutos (v. 14:37) y por lo tanto des-
provisto de las esenciales necesidades de la vida. De ahi la oracién de
Abraham por los residentes de la ciudad para que se les proveyera de frutos.
Mientras que Abraham rez6 por las provisiones de la vida unicamente para
los virtuosos, sin embargo. la aceptacion del rezo por parte de Dios incluyo
también a los malvados. En otro verso se hace mencion a la aceptacion de es-
te rezo de la siguiente manera: **; Acaso no los hemos establecido en un terri-
torio seguro y sagrado, al que se acarrean frutos de toda especie? Una provi-
sion de Nosotros?™ (v. 28:57).

168 Abraham e Ismael reconstruyeron la Ka'bah, que ya se encontraba
ahi; véase el v. 14:37.

169 La palabra que se traduce como sumisa es muslim o musulmana en
el original. Se llama sumiso a un musulman porque se somete a la voluntad
de Dios o porque se encuentra libre de la esclavitud del demonio (R) o porque
entra en la paz. Aunque todos los profetas eran musulmanes, solo a los se-
guidores del Profeta Mubammad se les conoce como la nacién musulmana.
Al tiempo en que estos versos fueron revelados, habia tan solo unos cuantos
musulmanes en Medina, y la referencia a la nacién musulmana era ain pro-
fética.

170 El Mensajero habia aparecido, pero la gran labor de la ensenanza del
Libro y la Sabiduria a la progenie de Ismael, los drabes, y la atin mayor labor
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SECCION 16: La religién de Abraham
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cuando la muerte visité a Jacob,
cuando ¢l dijo a sus hijos: A quién
serviréis después de mi? Ellos dije-
ron: Serviremos a tu Dios y al Dios
de tus padres, Abraham e Ismael e
Isaac, a un solo Dios, y a El nos so-
metemos.

134 Aquellos son un pueblo que
ha llegado a su fin; para ellos hay lo
que ganaron y para vosotros lo que
ganeis; y no se os cuestionara sobre
lo que hicieron ellos.
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de purificarlos del mal, debian todavia llevarse a cabo: y su mencién en este
punto era, por lo tanto, profética. Entre mas se pondera la singular transfor-
macién producida por el Profeta en Arabia, y a través de Arabia en el mundo.
mas se inclina la cabeza ante la grandeza de esta profecia.

171 Istafaina-hu significa Nosotros lo hicimos puro de toda la escoria
(AH): también Nosotros lo escogimos (LL). La raiz es safw. que significa pu-
reza. Mustafa, el Purificado o el Elegido, es uno de los titulos de nuestro Pro-
feta.

172 Jacob, a quien también se le llama Israel. era hijo de Isaac, el hijo de
Abraham. Comparese el Génesis 18:19: “"Porque lo he constituido para eso:
que mande a sus hijos, y a su casa después de ¢l. guardar el camino del Se-
nor. practicando la justicia v el derecho.”

Para mas referencias a Jacob véanse los vv. 1:133. 136. 140; 3:83, 92:
4:163: 6:85: el capitulo 12: 21:72, 73: 38:45-47.
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135 Y ellos dicen: Sed judios o
cristianos, estaréis en el curso
correcto. Di: No, (nosotros se-
guimos) la religién de Abraham, el
justo, y €l no fue uno de los politeis-
tas.!73

136 Di: Creemos en Allah y (en)
lo que nos ha sido revelado, y (en) lo
que fue revelado a Abraham, e Is-
mael e Isaac y Jacob y las tribus, y
(en) lo que fue dado a Moisés y Je-
siis, y (en) lo que fue dado a los pro-
fetas por su Seifior; nosotros no ha-
cemos distincién entre ninguno de
ellos y a El nos sometemos.!’*

137 Asi que si ellos creen como
vosotros creéis, en verdad estan en
el curso correcto; y si ellos se vuel-
ven atrds, entonces solo estidn en
oposicion. Pero Alldh te bastara
contra ellos; y El es el Oyente, el Co-
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173 Hanif proviene de la raiz hanf, que significa inclinar o declinar (LL).
Por lo tanto, hanif es alguien que se inclina a un estado o tendencia correcto
(R, LL}. La palabra se menciona con frecuencia en relacién con el nombre de
Abraham y del Sagrado Profeta, y a sus seguidores también se les pide que
sean hanif. Significa también, al parecer, firmeza para permanecer en el es-
tado correcto, e implica, sin duda, una referencia a los que se inclinan al
error, tanto entre los judios como en los cristianos. En contraposicion a estos
dos grupos de seguidores profesos de Abraham, se pide a los musulmanes
que permanezcan firmes en el estado correcto y que sean asi los verdaderos
representantes de la fe de Abraham en el mundo. Por esta razén, la palabra
hanif se usa aqui en oposicién a la actitud de judios y cristianos.

174 Esto demuestra la naturaleza cosmopolita de la fe de un musulman.
No solo es la creencia en los grandes profetas de Israel un requisito de fe en
un musulman, sino que las palabras lo que fue dado a los profetas por su Se-
ror hace la concepcién musulmana de creencia en los profetas tan amplia co-
mo el mundo. Debe apuntarse que esta amplia concepcion fue promulgada
en un momento en que los judios y los cristianos se esforzaban er extremo
para combatir a la nueva fe.

175 El Islam reconoci6 a los profetas de los judios y los cristianos y a los
profetas de todas las naciones. ;Como podria un seguidor de cualquier reli-
gion rechazar el ISlam? Sin embargo, los judios no sélo no aceptaron el Islam
sino que activamente se le opusieron, al grado de que prepararon planes para
quitarle la vida al Profeta y aniquilar una religién que se fundamentaba en
principios tan amplios. Las palabras Allah te bastard contra ellos significan
que Allah te guardard contra sus planes malignos para aniquilarte (AH).



68 LAVACA [PARTE '

138 (Nosotros tomamos) el color  ,¢., .. s-212 A I AL
de Allih, y quién es mejor que e ) Of Gl 25 bl A
Alldh para dar color, y nosotros so- 725 L] 255
mos Sus adoradores.!”® ® i o

139 Di: gAcaso discutis con no-
sotros sobre Allah, y £l es nuestro &34 '3"{,3)’;5; 413 3’2‘(’,‘,1"’\;
Sefior y vuestro Seflor, y para no- e P / o
sotros son nuestras obras y paravo- @ }f,&a.éd oy G ’x (e
sotros vuestras obras; y somos sin-
ceros con E1?'77

140 O acaso decis que Abraham < ’!"’ EIPPIRL) ,
e Ismael e Issac y Jacob y las tribus "L"““'")‘A 216 Ui’s 525 o}
eran judios o cristianos?!78 Di: ySa- L i3 ‘:’ B8 S5
béis mas vosotros a Allah? ;Y quién j 2
/9

es mas injusto que aquel que oculta 2%,/ 4 ol JARI O

un testimonio que tiene de Allah? Y 0“(& vy ‘:\j
Allah no desatiende lo que vosotros 2 oy gu“a G580k :Lw»f
hacéis.

CIE WA

176 Sabgh significa teriir o colorear y también sumergir en agua: por lo
tanto sibghah significa bautismo, que los cristianos realizan sumergiendo a
alguien en agua. Sibghah significa también religion (T), porque la religiéon
provoca un cambio de mentalidad y tifie de un color diferente los puntos de
vista de un hombre. La religion del Islam suele llamarse el color de Allah
puesto que Dios es lo principal en las ideas de los musulmanes y porque sus
ideas son tan amplias como la humanidad. Esta palabra en particular,
sibghah, se ha adoptado también aqui como una sugerencia a los cristianos
de que el bautismo con agua no provoca ningiin cambio en un hombre. Es el
bautismo en el principio mas amplio de la fe, con la aceptacion de los profetas
de todas las naciones, el que cambia la mentalidad del hombre. A través de
este bautismo se produce el nuevo nacimiento, puesto que abre la mente pa-
ra la recepcion de toda la verdad y la inspira con amor y reverencia hacia to-
dos los hombres buenos.

177 La concepcién de Allah en un musulman es muy amplia. Incluye lo
mejor de todas las otras religiones, pero se ve libre de las limitaciones que im-
ponen. Por lo tanto, nadie que sea sincero en su religion puede disputar la
concepcién musulmana del Ser Divino. M4s aun, toda religién del mundo li-
mita el sustento espiritual de Dios a una nacién o un pais. El judio piensa que
Dios revelo la 'verdad sélo a los israelitas; el cristiano piensa que la verdad fue
revelada unicaimente a Jesus: el hindu piensa que Dios revelo6 la verdad sélo
a los sabios de la'India; y quien profesa el zoroastrismo piensa que la verdad
no se reveld a nadie mas que a Zoroastro. No es este el caso del Islam, que
afirma que la verdad se revel6 a toda nacion. Cada nacién acepta asi una ver-
dad parcial, s6lo aquella parte de la verdad que le fue revelada pero el Islam
acepta toda la verdad.

178 La interrogacién aqui pretende simplemente censurar a los judios y
cristianos por la afirmacion judia de que sélo la aceptacion de la ley judia
podia salvar al hombre y la cristiana en el sentido de que nadie podia salvar-
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SECCION 17: La Ka‘bah como el Centro Espiritual
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se a menos de que aceptara el sacrificio de Jesus. Se les dice que sus antepa-
sados profetas no seguian ni a los unos ni a los otros. El Islam, en efecto, cons-
tituye un retorno a la simple fe de la sinceridad: la fe de Abraham y de sus se-
guidores y descendientes inmediatos.

179 Qiblah significa la direccion o punto hacia el cual uno vuelve el rostro
(LL). En su uso religioso, implica la direccién hacia la cual uno vuelve el
rostro durante el rezo, y la giblah es asi el Centro Espiritual de un pueblo. El
cambio al que se hace referencia aqui es el que tuvo lugar en Medina alrede-
dor de 16 meses después de la huida del Profeta a esa ciudad (B. 2:29). Debe
indicarse que mientras el Profeta se encontraba en La Meca, entre los idé-
latras de Arabia, solia rezar con el rostro hacia el Templo Sagrado de Jerusa-
1én; pero cuando llegé a Medina, donde la poblacion judia era numerosa y po-
derosa, la Revelacion Divina le indicé que volviera el rostro hacia la Ka‘bah
como su giblah. Aqui se habla de los judios en particular y el tema contintia
lo que se dijo en las dos secciones anteriores. Si la simiente de Abraham
habia de ser bendecida en la progenie de Ismael, era necesario que €l nuevo
Centro Espiritual fuese la casa purificada por Abraham e Ismael, la Primera
Casa designada para los hombres, pues el templo de Jerusalén constituia
anicamente el centro espiritual de los israelitas. Este cambio contenia una
clara indicacién de que La Meca seria conquistada por los musulmanes,
puesto que un templo iddlatra no podia ser el centro espiritual de una reli-
gién de monoteismo puro. A esta conquista de La Meca se hace referencia
también en las palabras: El este y el oeste pertenecen tinicamente a Allah.

180 La palabra en el original es wasat, que significa la parte media de
cualquier cosa; y por lo tanto, como algo alejado de cualquier extremo, signi-
fica la mejor parte de una cosa, segun LL, que traduce ummat wasat como
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una nacion justa, equitativa o buena, esto es, una que no se inclina a algu-
no de los extremos. Los comentadores explican wasat y le otorgan el signifi-
cado de equitativo y exaltado (Rz, AH, Ki), y este sentido resulta congruente
con el contexto. Al hacer de la Ka'bah su giblah, Allah habia dado a conocer
que la nacién musulmana era el pueblo por el que Abraham (verso 128)
habia rezado; por lo tanto.los musulmanes eran los herederos de todas las
bendiciones Divinas que se habian prometido a la simiente de Abraham,

181 Una explicacion de shahid, o portador de testimonio, se ofrece en las
siguientes palabras: 'Para que vosotros poddis llevar a ellos lo que habéis
aprendido de la revelacion y de la fe que el Mensajero de Aliah os ha
traido™ (AH, Rz). Por lo tanto, los portadores de testimonio son las personas
que llevan conocimiento a otros, portando testimonio de su verdad en sus
propias personas. Algunos comentadores otorgan a la palabra el sentido de
un purificador (AH); pero shahid también significa uno que posee mucho co-
nocimiento (LL) y quiere decir también un iméam o dirigente. E! significado
€s que tanto como el Profeta entrego su mensaje de verdad a los musulma-
nes, y fue su purificador y dirigente, el papel de la comunidad musulmana
cra entregar el mensaje de la verdad a toda la humanidad y ser sus purifica-
dores y dirigentes.

182 Rz explica las palabras kunta ‘alai-ha como en lo que tu hds firme-
mente empenado tu corazén para que sea tu giblah. De esta manera, al pa-
recer el Profeta deseaba que la Ka'bah fuera su giblah, pero no tomé ninguna
medida para ello hasta recibir la Revelacion Divina. Si sus revelaciones hu-
bieran sido el resultado de sus propios deseos, no habria ¢l esperado durante
16 meses por una revelacion de las alturas para cambiar la giblah.

183 Na'lama significa Nosotros podemos conocer, pero he seguido a AH al
traducirlo con el sentido de pudiéramos distinguir, puesto que a ‘ilrm no le si-
gue min excepto cuando se le usa en el sentido de distinguir una cosa de
otra. El tomar el significado ordinario implicaria que Dios podria conocer cé6-
mo actian cuando se les conironta con la prueba.

184 Algunos interpretan la palabra imarn, literalmente fe., con el sentido
de rezo o plegaria (IAb-B). Si se adopta el significado ordinario, las palabras
significarian que los fieles no dudaron en aceptar el cambio y entonces su fe
resultd fructifera al mantenerlos en el sendero correcto.
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185 Las palabras fa-la-nuwalliyanna-ka giblat-an se traducen en general
como te volveremos a una giblah; pero la orden de hacer de la Ka'bah una
giblah ya sea habia dado, véase el verso 125. Esta seccion trata, sin embar-
go, de las objeciones surgidas de este cambio, como en los versos 142y 143.
Una de las objeciones de los judios era que, mientras que el Profeta afirmaba
que su religion era la religion del monoteismo puro. habia hecho de la Ka'bah,
que se encontraba llena de idolos, su Centro Espiritual: véase la nota 179. El
Profeta volvid su rostro hacia el cielo, esto es, busco la ayuda de Dios en este
asunto, y las palabras que siguen son una respuesta a su oracion y no pueden
significar Nosotros te volveremos a una giblah, puesto que eso ya se habia
hecho. Aqui se le dice que la Ka'bah no continuara siendo un templo de
idolos, puesto que pronto obtendra control de ella, y la idolatria sera por
siempre erradicada del nuevo Centro Espiritual del mundo. Las palabras
walla kadha significan él lo hizo guardian o poseedor de una cosa (R}, ya
que wali significa guardian y wilayat gobierno o administracion de un pro-
vincia, y wall@ (nombre infinitivo, tauliyah) significa él designdé a alguien o
confio alguien el gobierno de una provincia o la administracién de un
asunto (F). Walld, cuando precede a ‘an, como en el verso 142, quiere decir
él lo desvié de una cosa, pero cuando precede a dos objetos, como en este ce-
so, significa él lo hizo amo de una cosa. Asi que se dijo al Profeta que no sin-
tiera ansiedad por ello y que volviera el rostro a la Ka'bah.

186 La verdad del Profeta era manifiesta en lo que concernia a judios y
cristianos. Habia una clara profecia para la aparicion de un profeta que habia
de ser como Moisés; véase Deuteronomio 18:15-18. Este Profeta habia de
aparecer entre los “‘hermanos’” de los israelitas, esto es, los ismaelitas. y nin-
gun profeta de entre los israelitas, ni siquiera Jesus, afirmo ser el profeta pro-
metido en el Deuteronomio. Sabian también que Dios habia prometido ben-
decir a Ismael (véase la nota 163), pero que hasta ese tiempo ningan profeta
habia surgido entre los ismaelitas. También sabia que Ismael habia perma-
necido en Arabia e identificaban a su hijo, edar, con los 4rabes. Isaac 21:13
habla en palabras claras de una profecia acerca de **Arabia” y de la Huida del
Profeta. El Bait Allah (Ka'bah) era el tinico Beit-el que el mundo conocia.
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187 Toda senal de la verdad del Profeta se les habia dado ya, pero sus cora-
zones se habian endurecido tanto que no prestaron atencion a las sefales
mas claras. Ni siquiera entre ellos mismos estaban de acuerdo. Pese a que
tanto los judios como los cristianos miraban hacia el templo en Jerusalén co-
mo su templo central, no coincidian en éste como su giblah o Centro Espiri-
tual. Los cristianos se volvian hacia el oriente (Muir). Por otra parte, hay dife-
rencias entre los judios y los samaritanos. aunque ambos siguen la ley de
Moisés.

188 Todos los profetas de la simiente de Abraham habian aparecido hasta
el momento entre los Hijos de Israel, y entonces como conocen a sus hijos es
equivalente a como conocen a los profetas israelitas; el significado de todo el
pasaje es que los israelitas, o los judios, reconocieron al Profeta que aparecio
entre los Hijos de Ismael. como reconocieron a los profetas que surgieron
entre los Hijos de Israel. Sabian esto no so6lo porque se habian prometido ben-
diciones igualmente a los dos hijos de Abraham, sino también por la clara
profecia de Moisés en el sentido de que un profeta como él surgiria entre los
hermanos de los israelitas, esto es, los ismaelitas, y porque ningun profeta
que respondiese a tal descripcion habia aparecido entre los israelitas.

189 Aqui se habla al lector.

190 Al hacer de la Ka'bah el Centro Espiritual de los musulmanes, se dice
a éstos que su meta como nacién es dirigir al mundo hacia un bien mayor. Su
raza no es una raza que pretende beneficios materiales, riquezas o poder, si-
no un raza que debe lograr el bien y extenderlo por el mundo. Como se es-
tablece con claridad en el verso 143, se convierten en dirigentes del mundo,
y esta direccion —se les dice— debe traducirse en hacer el bien y por lo tanto
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deben competir unos con otros para hacer el bien. En las palabras que siguen
—dondequiera que estéis, Allah os reunira a todos— se les dice que se exten-
deran por todo el mundo, pero que su meta debe ser una sola. La unidad ex-
terna de la giblah tiene un significado mas protundo: representa la unidad
de propésito, de ser una nacion que se esfuerza por conseguir una misma
meta y que forma la base en que se fundamenta la hermandad del Islam. De
ahi el dicho del Profeta: ‘“No llaméis infieles a quienes siguen vuestra
giblah” (N. bajo Kufr).

191 Se otorga un gran honor asi a la Mezquita Sagrada, pero debe recor-
darse que ningtin musulman ha supuesto nunca qué la Ka‘'bah posea algiun
atributo Divino. La extrana conclusion inferida por algunos autores cristia-
nos, en el sentido de que el homenaje que se rinde a la Ka‘'bah es un vestigio
del politeismo o idolatria arabes preislamicos, es completamente errénea.
Los musulmanes rinden homenaje a la Ka'bah porque es su Centro Espiri-
tual, pero no la adoran. Incluso los arabes idélatras nunca adoraron la
Ka'‘bah, si bien colocaron en ella idolos que si adoraban.

Debe también tenerse presente que la famosa Piedra Negra no era uno de
los idolos arabes, ni el acto de besarla durante las peregrinaciones puede con-
siderarse como un vestigio de idolatria. Esa Piedra constituye unicamente
un monumento: ‘‘La piedra que rechazaron los constructores ha venido a ser
la piedra angular’’ (Salmos 118:22). Ismael era considerado como un recha-
zado y se pensaba que el convenio se habia hecho tinicamente con los Hijos
de Isaac: pero fue esa piedra rechazada, de la cual la Piedra Negra de la
Ka‘bah constituye un monumento, la que habia de convertirse en *'piedra an-
gular”. La Piedra Negra se encuentra sin labrar, asi que es la piedra que se
desprendi6 de la montana, ‘‘no por mano alguna’’ (Daniel 2:45). Jesucristo
esclareci6 lo anterior en la pardbola de los labradores, cuando con claridad
dijo a los israelitas que el vinedo (esto es, el reino de Dios) pasaria de sus ma-
nos a las de “‘otros vihiadores’’, esto es, a-un pueblo no israelita, dando indica-
ci6n de cual seria este pueblo en las palabras: ‘‘¢No habéis leido nunca en las
Escrituras: «La piedra que desecharon los que edificaban, ésa ha venido a ser
cabeza de esquina?. . . »" (San Mateo 21:42). Y anadio: ‘‘El reino de Dios os
sera quitado y dado a gente que rinda sus frutos™ (San Mateo 21:43), con lo
cual indicé que se referia a una nacién rechazada. Por lo tanto, si se besa la
Piedra Negra no se la besa como si fuera un idolo o un dios, sino como un mo-
numento del rechazo de una nacién que hahia de convertirse en piedra angu-
lar del reino Divino.
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192 Completar el favor significa concederles favores espirituales. La na-
cién musulmana no era como ninguna otra nacién del mundo, ni constituia
su objetivo el mero progreso mundanoc. Las palabras con las que se inicia el
siguiente verso son una explicacién adicional: **Asi como os hemos enviadoa
un Mensajero de entre vosotros, que os recita Nuestros mensajes y 0s purifi-
ca’". Se les dice, entonces, que se les ha levantado para llevar el mensaje Divi-
no a otra gente y purificarlos y ensenarles el Libro y la Sabiduria. La luz espi-
ritual habria de brillar, a partir de entonces, desde un solo Centro Espiritual.
Si este mensaje no era comunicado a otros pueblos, éstos podian acusar a los
musulmanes de que no les habian llevado a ellos la Verdad. El acto de volver
el rostro hacia la Mezquita Sagrada resulta. por lo tanto, equivalenie a
proclamar la Verdad que tuvo su origen en la Ka'bah para todo el mundo. Si
los musulmanes no lo hicieran, fallarian en su deber ante Dios y el hombre.

Se dice en este verso al Profeta y a sus seguidores que con la transferencia
de la mision profética de los israelitas a los ismaelitas era necesario cambiar
también el Centro Espiritual, para que el pueblo no tenga argumento en
vuestra contra. La Ka‘bah era la casa reconstruida por Abraham e Ismael, y
con el hecho de que la mision profética estaba siendo transferida a los des-
cendientes de Ismael, el Centro Espiritual debia cambiarse necesariamente.
La Ka‘'bah, por otra parte, se convertia en el primer Centro Espiritual del
mundo (v. 3:95) y resultaba apropiado que fuera el ultimo Centro Espiritual
de todo el mundo. Las palabras del siguiente verso que se refieren al Mensa-
jero casi en la misma forma que la oracién del Mensajero de Abraham en elv.
129 esclarecen auin mas este significado. En completar el favor, en las ulti-
mas palabras del verso, se hace una referencia al hecho de que los musulma-
nes se convierten en la nacion exaltada del v. 143 cuyo Unico proposito era
llevar la verdad a todo el mundo.

193 Se hace referencia a la oracion de Abraham en el v. 129, como se
apunta en la nota anterior. Las funciones del Profeta Prometido ahi son exac-
tamente las mismas que aqui.

194 Las palabras iniciales del verso, fa-dhkurieni adhkur-kum, pueden
traducirse ya sea como recordadme, Yo os recordaré o como glorificadme,
Yo os haré eminentes, ya que ¢l término dhikr puede interpretarse como re-
cordar u honrar. Cualquiera que sea la significacion que se adopte, lo que se
afirma aqui es que, si los musulmanes mantienen a Dios al frente de su
programa, seran convertidos en una gran nacion.
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195 La Sagrada Mezquita de La Meca se encontraba en posesién de los id6-
latras, pero al convertirla en giblah de los musulmanes, éstos recibieron la
promesa de que pronto seria suya, purificada de la adoracion de idolos. Para
lograr este objetivo. empero, debian buscar ayuda Divina, que se les
otorgaria si se enfrentaban a las dificultades con perseverancia y mantenian
sus oraciones a Dios. En estas palabras se encuentra, ademas, una referencia
mas profunda al deber de los musulmanes de proclamar la gran Verdad espi-
ritual, con la que se les habia favorecido, a todo el mundo. Esta era una labor
que solo podia realizarse con ayuda Divina, la cual se requeria que buscaran
con perseverancia y oracion.

196 El sacrificio de la vida que debe realizarse en la causa de la Verdad es
indicado en este pasaje. Las palabras fi sabil Allah, que ocurren con frecuen-
cia en el Sagrado Qur'an y las cuales se traducen literalmente como en el ca-
mino de Allah o en la causa de Aliah, significan la causa de la Verdad. El que
la causa de los musulmanes es efectivamente la causa de la verdad. el de-
recho y la justicia. y el que se les obligaba a defender la Verdad, se ha discuti-
do ya en varios lugares. El comentario de Sale en el sentido de que fi sabil
Allah siempre “significaba guerra contra los infieles para la propagacion de
la fe mahometana™ carece de fundamento. El llevar el mensaje del Isldm a
los no musulmanes es, en verdad, el deber de un musulman, y cualquier per-
sona que trabaje para ello ciertamente labora en el camino de Allah: pero no
€s mas que un mito la idea de que se requeria que los musulmanes difun-
dieran el mensaje de Alldh con la punta de la espada.

197 Los musulmanes habian ya realizado grandes sacrificios en la causa
de Allah. Habian abandonado sus hogares, a sus parientes y seres queridos,
asi como todo lo que tenian en La Meca; habian llegado a Medina con las ma-
nos vacias, pero ahora se les decia que tendrian que realizar atin mas sacrifi-
cios. Habian de enfrentarse al hambre y el temor, y a todo tipo de pérdidas.
incluso a la misma muerte. Si soportaban todos estos sufrimientos con perse-
verancia, tendrian un gran futuro, del cual se les da la noticia por adelanta-
do.
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Es una verdad generalmente reconocida que aquellos que sacrifican sus vi-
das en la causa de la Verdad nunca mueren. Asi como vive la verdad, debe
morir la falsedad; por tanto, aquellos que hacen del triunfo de la Verdad el
objeto de sus vidas no mueren, aunque sean asesinados en la causa de la ver-
dad. Aquellos que han sacrificado sus vidas en la causa de la verdad ganan la
vida eterna, en tanto que los muertos son en realidad quienes mueren en ig-
norancia.

198 Esta es la verdadera expresion de la resignacion de un musulman an-
te las pruebas: Somos de Allah y a El regresaremos. El se resigna a la volun-
tad de Dios de manera tan completa que ninguna prueba o infortunio puede
perturbar el curso de su vida, la cual tiene una meta mucho mas elevada que
la mera comodidad personal. Pase lo que pase, su dnimo siempre permanece
satisfecho.

199 Safay Marwah son dos montes cercanos a La Meca. Fueron escenario
de las correrias de Hagar en busca de agua cuando ésta quedo sola con Is-
mael en el desierto. Estas dos montanas sirven ahora como monumentos a la re-
compensa de la paciencia, y en recuerdo a la paciencia de Hagar los peregri-
nos de hoy dan vueltas en su derredor.

200 En el monte Safa habia un idolo llamado Usaf y en el Marwah uno de-
nominado N&’ilah que los peregrinos tocaban en los dias de la ignorancia.
Por ello sentian los musulmanes aprehension de marchar a su alrededor (1J).

201, véase la siguiente pdgina.
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“La gente de Medina era adversa a marchar en derredor del Safa y el Mar-
wah”, aunque no se ofrece razon para esta aversion (B. 65:ii, 21). La parte fi-
nal del verso, nuevamente, generaliza el asunto. El sufrimiento que un
hombre debe soportar al hacer el bien no quedara sin recompensa, ya que
Allah es Generoso al recompensar. Con estas palabras se exhorta a los mu-
sulmanes a prepararse para soportar sacrificios a fin de establecer la Verdad,
al tiempo que se les dice que seran ampliamente recompensados por sus sa-
crificios.

201 En contraposicién con aquellos que de buena gana soportan todo tipo
de sufrimiento en la causa de la verdad, el Qur’an habla ahora de la gente que
esconde la verdad, esto es, que ni acttia de acuerdo con ella ni lleva el mensa-
je aotros. Aunque se habla de los judios, las palabras implican una adverten-
cia a los musulmanes.

Para el significado de la’'nat o maldicion véase la n. 126. La referencia de
aquellos que maldicen parece ser a Moisés y a los profetas israelitas: *‘Pero si
no escuchares la voz del Senor tu Dios, y si no observas ni practicas todos
Sus mandamientos y todas Sus leyes que hoy te intimo, vendran sobre ti y te
alcanzaran todas estas maldiciones: Maldito seras en la ciudad, y maldito en
el campo. Malditos seran tu canasto y tu artesa. Maldito sera el fruto de tu
seno. el fruto de tu tierra, las crias de tus vacas y las de tus ovejas. Maldito se-
ras en tu entrada, y maldito en tu salida’” (Deut. 28:15-19). Tras de enumerar
las maldiciones del Senor, Su envio sobre ellos de ‘‘maldicién, consternacién
y amenaza'’, Su orden de que la peste se les "'pegue’’, Su castigo hacia ellos
de ‘‘consuncién. de fiebre, de inflamacion, de ardor y de sequia. . . y ulcera
de Egipto... y locura y ceguera”, se habla de las maldiciones de los
hombres: **Saldras contra ellos por un solo camino y por siete caminos huiras
delante de ellos’", **Te desposaran con una mujer. y otro la poseera, edifica-
rds una casa, y no habitaras en ella™, *'Tus hijos y tus hijas seran dados a otro
pueblo. . . El fruto de tu tierra y todo el producto de tu trabajo. lo comera un
pueblo que ti no conoces; siempre serds oprimido y maltratado” (Deut.
28:20-68).

202 Este verso contintia el tema del v. 159, siendo los incrédulos men-
cionados aquellos que ocultan la verdad. La maldicién de Dios representa su
alejamiento de Dios: la maldicion de los angeles significa su pérdida de todo
incentivo para e} bien y los actos nobles; y la maldicién de los hombres
quiere decir su subyugacion por otros pueblos.
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203 La mencion de la Unidad Divina en éste, el verso final de la seccién,
busca mostrar que fue para este objeto que las pruebas y privaciones de las
que se habla en esta seccion habian de sufrirse. El triunfo final de la Unidad
Divina se refiere en la siguiente seccion.

204 Toda la naturaleza declara la unidad de Allah, y al ser una doctrina
tan clara no debe persistir la menor duda ante la idolatria y el politeismo de
cualquier clase. No solo atestigué Arabia la verdad de esto hace mil cuatro-
cientos afios, pero incluso hoy en dia vemos que, conforme el hombre se libe-
ra de las cadenas del prejuicio, se da cuenta cada vez mas de la verdad de la
Unidad Divina. La uniformidad que claramente se observa en la diversidad
de la naturaleza es constantemente considerada por el Qur'an como sefial de
Unidad del Hacedor.

205 Los objetos de culto que se mencionan aqui pueden incluir idolos, pe-
ro al parecer se hace referencia a los dirigentes que llevan a sus seguidores
hacia el mal. Esto resulta claro por los versos subsecuentes, donde “‘aquellos
que fueron seguidos”, esto es, los dirigentes, renuncian a aquellos que los si-
guieron.

206 En tanto que el amor de Allah a sus criaturas es el tema siempre re-
currente que tiene su expresion en el Sagrado Qur’an, el amor del creyente a
Allah. o la absoluta sumision al Ser Divino, se declara aqui mas fuerte que to-
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SECCION 21: Alimentos prohibidos
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dos los demaés lazos de amor y amistad, incluyendo los que unen al hombre
con sus idolos o con falsas deidades.

207 La renuncia mutua de los dirigentes y sus seguidores tiene lugar, en
ocasiones, en esta misma vida. Debe apuntarse también que hay profundo
arrepentimiento por los malos actos realizados, descrito aqui como el Fuego
del que no hay escape.

208 Una vez discutido en cierto detalle el principio fundamental de la fe.
la Unidad Divina, se consideran ahora ciertas reglas y reglamentos secunda-
rios, y entre éstos el tema de los alimentos prohibidos se introduce inicial-
mente con un objetivo doble. En primer lugar se ordena que sélo las cosas
buenas y licitas deben comerse. Las cosas licitas no son sélo aquellas que la
ley no ha declarado prohibidas; incluso cosas que no han sido prohibidas
pueden volverse ilicitas si se adquieren de manera ilicita, por robo, engano,
soborno, etc. Los israelitas necesitaban recordar esto en particular, porque
aunque prestaban gran atencién a las ceremonias de la religién eran por
completo indiferentes a la pureza interna; manifestaban su completo odio a
las cosas prohibidas en tanto que devoraban alegremente lo que se adquiria
ilicitamente, una practica por la que se les condena en claras palabras en
otro lugar: “*sPor qué los rabinos y los doctores en derecho no les prohiben
sus expresiones pecaminosas y su consumo de ganancias ilicitas?’’ (v. 5:63).

En segundo lugar, al anadir la orden no sigais los pasos del demonio, el
objetivo real de la prohibicion se vuelve claro. El Sagrado Qur'an reconoce
un tipo de relacién entre las condiciones fisica y espiritual del hombre. No ca-
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be la menor duda de que la comida tiene un papel importante en la formacién
del caracter, y que el corazén y los poderes del cerebro se ven claramente
afectados por la calidad de los alimentos. Se percibe el funcionamiento de la
misma ley en todo el reino animal. Como el Sagrado Qur'an esta dirigido a to-
das las etapas de desarrollo de la sociedad humana, contiene reglas y regla-
mentos para el mejoramiento tanto de la condicion fisica como de la condi-
cion espiritual y moral del hombre.

209 El Profeta es comparado con alguien que llama, pero los incrédulos
permanecen sordos ante la razon y son como ganado que escucha solamente
el grito de quien lo arrea sin comprender el significado de lo que dice. Esto se
encuentra en concordancia con lo que se dice en el verso anterior. Algunos
comentadores tienen la opinion de que el que llama es el incrédulo, quien pi-
de guia o ayuda a sus falsos dioses, que no saben lo que dice. Pero estos
dioses falsos no escuchan ni siquiera el grito, por lo que las palabras no
pueden aplicarse a ellos.

210 La orden de comer de las cosas buenas esta dirigida contra el uso de
cosas daninas a la salud, aunque no estén prohibidas por la ley.
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211 Aquelio que muere por si mismo y que ha sido desgarrado por bestias
fue prohibido también por la ley de Moisés (Lev. 17:15); también lo fue la
sangre (Lev. 7:26) y la carne del puerco (Lev. 11:7). Los judios detestaban
considerablemente el puerco y la mencién del animal en los Evangelios de-
muestra que Jesucristo lo aborrecia igualmente, lo cual prueba que también
lo consideraba impuro; por otra parte, no parece que Jesucristo haya roto la
ley judia en este respecto.

Los comentadores opinan que la frase aquello sobre lo que cualquier otro
nombre aparte del de Allah haya sido invocado se refiere a animales sacri-
Jicados por adoradores de idolos, que solian sacrificar como ofrendas a sus
idolos (Rz) o aquello sobre lo cual se invoca el nombre de un idolo al tiempo
de su sacrificio (Bd), puesto que entre los arabes se acostumbraba el sacrifi-
cio de animales en nombre de algun idolo. Pero la afirmacién en el Sagrado
Qur’an es gdeneral, y la invocacién de cualquier nombre que no sea el de
Alldh hace ilicito el animal sacrificado.

212 Ghaira bagh-in significa sin desear comerlo en aras de gozo; la ‘ad-
in quiere decir sin exceder el limite escaso de la necesidad.

213 Lo fisico y lo espiritual se encuentran hermosamente mezclados en el
Sagrado Qur’an. A la prohibicion de comer ciertos alimentos impuros o dani-
nos sigue una advertencia contra comer del fuego y asi se establece la rela-
cién. Siempre se ejerce precaucion, no sea que se otorgue demasiado énfasis
al ceremonial externo de la ley. Aqui se nos dice que, aan mas peligroso que
los alimentos prohibidos, es el comer fuego, lo que significa el ocultamiento
de lo revelado en el Libro. Tal ocultamiento en este caso quiere decir no ac-
tuar de acuerdo con las ensefnianzas del Libro. Si bien los judios pueden ser-
vir como un ejemplo, se advierte igualmente a los musulmanes del peligro de
ser estrictos en los actos externos de pureza al tiempo que se descuida la pu-
reza interna.
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214 Aquellos que no estdn de acuerdo sobre el Libro denota la gente que
acepta una parte de la Revelacion Divina y rechaza la otra, como hicieron los
cristianos y judios. El Libro, en este caso, representa toda la Revelacion Divi-
na, gue es aceptada tinicamente por los musulmanes. El Libro, por otra par-
te, puede significar el Qur'an, y el desacuerdo implica el rechazo de éste. Las
palabras, empero, pueden traducirse con el sentido de aquellos que van en
contra del Libro.

215 Al discutir el tema de los detalles menores de la ley, se ofrece una ad-
vertencia a los musulmanes para que no caigan en el error en que cayeron
pueblos anteriores, los cuales sacrificaron el espiritu de la religion en aras del
ceremonial externo. La esencia de la religién, se nos dice, es la fe en Dios y la
benevolencia hacia los hombres. El volver el rostro hacia el este y el oeste se
refiere al acto externo de mirar en determinada direccién ai rezar. Esto, aun-
que necesario, no debe interpretarse como el objeto real de la oracién, que en
efecto tiene como objetivo permitir a uno establecer una comunion con el Ser
Divino e imbuirse a si mismo en la moral Divina, como se explica despué¢s.
Pero las palabras pueden también implicar otro significado. En muchas oca-
stones se dijo a los musulmanes que toda la oposicién a la Verdad se
derrumbaria a la larga y que ellos se convertirian en sefiores de la tierra. La

216, 217, 218, 219, 220, 221, véase pdgina siguiente
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grandeza temporal, sin embargo, no era su objetivo real. Bien podian con-
quistar tierras al este y al oeste, pero su verdadera meta era lograr la rectitud
y llevar a otros la rectitud.

216 Implicita en los versos iniciales de este capitulo, se habla aqui clara-
mente de la creencia en los angeles como uno de los principios basicos del
Islam. Quizas la creencia en los angeles no sea tan universal como la.que ata-
fie al Ser Divino, pero se acepta en general en todas las religiones
monoteistas. Como en el caso de todos los demas principios de fe, el Islam ha
indicado un significado definido subyacente en la creencia en los angeles.
Asi como nuestras facultades fisicas no son suficientes en si mismas para
permitirnos lograr algun objetivo en el mundo fisico sin la ayuda de otros
agentes —por ejemplo, el ojo no puede ver a menos que haya luz—, asi
nuestros poderes espirituales no pueden llevarnos por si solos a hechos
buenos o malos. Aqui también se requiere la presencia de intermediarios que
tienen una existencia independiente de nuestros poderes espirituales inter-
nos a fin de permitirnos realizar actos buenos o malos. Ahora bien, hay dos
atracciones en el hombre: la atraccién hacia el bien o a elevarse a los ambitos
mas altos de la virtud, y la atraccion al mal o a inclinarse a un tipo de vida ba-
Ja y bestial. Para que estas dos atracciones operen, empero, se requieren
agentes externos, como se necesitan en el caso de los poderes fisicos del
hombre. El agente externo que lleva al funcionamiento de la atraccion hacia
el bien se denomina dngel, en tanto que el que ayuda el funcionamiento de la
atraccién hacia el mal se llama dermnonio. Si respondemos a la atraccion ha-
cia el bien estamos siguiendo al angel o al Espiritu Santo, y si respondemos a
la atraccién hacia el mal estamos siguiendo a Sat4n. Nuestra creencia en an-
geles implica, por lo tanto, el significado de que cuando sentimos una ten-
dencia a hacer el bien debemos obedecerla de inmediato y seguir a quien in-
ternamente nos invita al bien. El que la creencia no significa que simplemen-
te debamos admitir la existencia de los angeles resulta claro del hecho de que
no s6lo no se nos requiere creer en los demonios, cuya existencia es tan segu-
ra como la de los angeles, sino que se nos dice claramente que no debemos
creer en ellos (v. 256}. Asi como el no creer en el demonio significa que debe-
mos repeler la atraccién del mal, la creencia en los angeles implica que debe-
mos seguir a quien nos invita a hacer el bien.

217 En tanto que se afirma que la creencia en todos los profetas es necesa-
ria, se habla del Libro en singular. El Libro, por lo tanto, representa la Reve-
lacién Divina en general o las escrituras de todos los profetas; o, debido a que
el Qur'an es un Libro “*donde estdn todos los libros correctos’ (v. 98:3), el
Libro puede significar el Qur'an.

218 Aqui, como en otros muchos lugares del Sagrado Qur’an, se afirma
que el amor a Allah es el verdadero incentivo para todos los actos de rectitud.

219 Riqah es el plural de ragabah, que significa literalmente un cuello, lo
cual viene a denotar, por medio de una sinécdoque, un esclavo o un cautivo
(T, LL). Por lo tanto, fi-l-rigah quiere decir pagar rescate por esclavos. Se es-
tableci6 asi la base para la abolicién de la esclavitud.

220 El cumplimiento de promesas por parte de individuos o naciones es
uno de los principios esenciales del bienestar de la humanidad, y por lo tanto
lo subraya el Sagrado Qur’an. La falta de fidelidad en tratados y juramentos
por parte de naciones ha traido la mas grande destruccion a la humanidad.
Asi como ninguna sociedad puede prosperar hasta que sus miembros indivi-
duales respeten sus acuerdos y sus promesas, la humanidad en su totalidad
nunca podra vivir en paz a menos que las naciones respeten sus acuerdos.

221 En las palabras que concluyen el verso, el paciente. . .en tiempo
de conflicto, hay una clara referencia a los conflictos que se aproximaban
con los opositores del Islam, que a la postre llevarian al triunfo del Islam
sobre aquellos emperiados en extirparlo.
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222 La ley judia de represalia es modificada considerablemente en el
Islam, donde se la limita a casos de asesinato, en tanto que entre los judios se
extendia a todos los casos de lesién seria. Las palabras la represalia se os
prescribe en cuestion de los asesinados indican que se debe matar a los ase-
sinos. Tras de promulgar esta ley en términos generales, el Qur’dn procede a
describir un caso en particular, esto es, si un hombre libre es el asesino, €l
mismo debe ser muerto; si un esclavo es el asesino, ese esclavo debe ser eje-
cutado; si una mujer ha asesinado a un hombre, es ella la que debe ser muer-
ta. Los arabes preislamicos insistian en ocasiones, cuando la persona muerta
era de ascendencia noble, en la ejecucion de otros ademas del asesino; no se
contentaban, por otra parte, con la ejecucion del esclavo o la mujer si uno de
éstos era el asesino. El Sagrado Qur’an abolio esta costumbre (AH, Rz).

293 Puede haber circunstancias que alivien la culpa. En tales casos, s¢
puede hacer que el asesino pague una multa a los parientes de la persona
asesinada. Tal dinero se denomia diyat o culpa de sangre. La referencia al
alivio de la culpa est4 contenida claramente en las palabras del verso: Este €s
un alivio de vuestro Senor. Una comparacion con el v. 4:92 manifiesta que
cuando el homicidio no es intencional puede pagarse culpa de sangre.

2924 La vida no puede estar segura, s€ nos dice aqui, a menos que se sen-
tencie a los culpables de homicidio a la pena capital.

225 Algunos comentadores mantienen la opinion de que la instruccién de
realizar un legado, contenida en este verso, queda abrogada por el v. 4:11,
que determina las participaciones de los herederos de una persona fallecida.
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Un breve examen de dicho verso muestra con claridad que éste reconoce la
validez de cualquier legado que haya sido realizado. Como prueba adicional
de que la ley de realizar legados no fue abrogada por el v. 4:11, véase el v.
5:106 (cuya revelacion es decididamente posterior a la del v. 4:11), donde se
prescribe el llamar testigos al tiempo de realizar el legado. En la practica, sin
embargo, desde tiempos del Profeta mismo, el derecho de hacer un testa-
mento sobre la propiedad de un individuo ha sido limitado por la condicion
de que no se legard mas de una tercera parte de la propiedad, y que aquellos
con derechos de herederos no podran recibir con base en el legado. Esto re-
sulta claro en un hadith relatado por Sa‘d ibn Abi Waqqgas: ‘‘El Mensajero de
Allah solia visitarme en La Meca, en el afo de la Peregrinacion de Despedida,
debido a mi enfermedad que se habia hecho muy severa. Asi que dije: «Mi en-
fermedad se ha hecho muy severa y tengo mucha riqueza, y no hay nadie
que pueda heredar de mi excepto una hija; ¢deberé legar entonces dos terce-
ras partes de mi propiedad como caridad?» El dijo: «No». Yo dije: «;La mitad?»
El dijo: (No». Entonces dijo: «Deja en legado una tercera parte, y una tercera
parte es mucho, porque si dejas a tus herederos libres de necesidad, es mejor
que si los dejas en necesidad, mendigando de la gente; y {11 no gastas nada sj
buscas con ello el placer de Alldh, sin que seas recompensando por ello,
incluso por aquello que pones en la boca de tu esposa»’ (B. 23:36). La men-
ci6n del afio de la Peregrinacion de Despedida muestra claramente que el in-
cidente se refiere al tltimo ano de la vida del Profeta, un momento en que
tanto el verso que se discute como el v. 4:11 habian sido revelados desde
hacia tiempo. Por lo tanto, la realizacién de un legado no es contraria al v.
4:11 y este verso en realidad se refiere a legados hechos con propésitos de ca-
ridad y no para el beneficio de herederos. Debe apuntarse ademas que el le-
gado es unicamente necesario si una persona deja khair, esto es, riqueza
abundante o considerable.

Otros dos incidentes de fecha aun posterior esclarecen el hecho de que los
acompanantes del Profeta no consideraban que este verso habia sido abroga-
do. Un hombre que pretendia realizar un legado se dirigi6 a ‘A’ishah. Esta le
pregunté que cuanta propiedad tenia, y cuando le dijo tres mil dirhems y
cuatro herederos, ella le indic6 que no realizara el legado y que dejara la su-
ma a sus herederos; recitd entonces las palabras in taraka khaira que
ocurren en este verso, demostrando que el dejar una gran propiedad era una
condicion para un legado (Bd). Se informa de un incidente similar en relacion
con ‘Ali, el cuarto califa. A un esclavo liberto que poseia 700 dirhems y que
expreso6 el deseo de realizar un legado, ‘Ali le dijo que no lo hiciera, recitando
las mismas palabras in taraka khaira para apoyar su posicion (Bd). Estos dos
incidentes, ocurridos después de la muerte del Profeta, muestran de manera
concluyente: (1) que el v. 180 no se consideraba abrogado, porque la gente
aun realizaba legados en conformidad con él; y (2) que los legados de que se
habla en este verso no habian de aplicarse a aquellos que debian heredar se-
gun el v. 4:11 sino para propésitos de caridad o para aquellos parientes que
no podian heredar segun el v. 4:11.
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226 Puede ofrecerse consejo adecuado al testador para que no muestre fa-
voritismo indebido a nadie ni exceda los limites de la ley en detrimento de los
herederos legales. Esto es lo que el Profeta mismo, y “A'isha y *Ali. hicieron
en los tres casos citados en la nota anterior.

227 El ayuno es una institucion religiosa casi tan universal comio la ora-
cion, y en el Islam es uno de los cuatro ordenamientos practicos fundamenta-
les: los otros cuatro son la oracion, la caridad, la peregrinacioén y la jihad. “El
ayuno ha sido en todas las eras y entre todas las naciones un ejercicio muy
usado en tiempos de luto, pesar y afliccion” (Cr. Bib. Con.). También es po-
pular entre los hindues. Incluso Jests pidié a los cristianos que ayunaran:
“Cuando ayunéis, no pongais cara triste como los hipéeritas. . . Mas tq,
cuando ayunes, perfuma tu cabeza y lava tu rostro” (Mateo 6:16, 17). Por
otra parte. cuando los fariseos objetaromn a los discipulos de Jesus ¢l que no
realizaban ayunos tan a menudo como los de Juan, Jesis respondié que,
cuando a él se le llevara. "‘en aquellos dias ayunaran™ (Lucas 5:33-35).

Pero el Islam ha introducido un nuevo significado a la institucién del ayu-
no. Antes del Islam, el ayuno implicaba algun tipo de privacion en tiempos
de luto o de afliccion; en el Isldm se convierte en una institucién para el mejo-
ramiento de la condicién moral y espiritual del hombre. Esto se afirma con
claridad éen las palabras finales: para que os guardéis contra el mal. El obje-
to es que el hombre aprenda c6mo evitar el mal, por lo que el ayuno en el
Isldm no significa simplemente abstenerse de la comida sino de todo tipo de
mal (B. 30:2). En efecto. la abstencion de la comida es sélo un paso para
lograr que €l hombre se dé cuenta de que si puede. en obediencia a los man-
damientos Divinos. abstenerse de lo que en otras circunstancias es licito,
cuanto mas necesario es que se abstenga de los caminos del mal que Dios
prohibe. Todas las instituciones del Isldm constituyen, en efecto. pasos préc-
ticos que llevan a la perfecta purificacién del alma. Pero junto a la elevacion
moral que se persigue con €l ayuno. se apunta otro objetivo: esto es, que los
musulmanes se habitiien a si mismos a sufrir tribulaciones y penurias fisicas
también.
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228 La falta de definicién en cierto numero de dias se elimina en el si-
guiente verso, que establece definitivamente que el periodo es el mes de Ra-
madan.

229 Las dos primeras clases exentas son (a} los que se encuentran enfer-
mos y (b) los que viajan. Se requiere que en ambos casos se ayune posterior-
mente cuando termine la enfermedad o el viaje. Cada quien puede determi-
nar por si mismo lo que significa enfermedad o viaje. Aquel que necesita me-
dicina o que no puede soportar el hambre o la sed no deberia ayunar. En los
viajes, por otra parte, el que un hombre pueda o no ayunar con facilidad es el
factor determinante. Los acompafiantes del Profeta, se nos dice, no se critica-
ban entre si en tales asuntos: “‘Soliamos viajar con el Profeta y aquel que
mantenia el ayuno no criticaba a quien lo interrumpia, ni aquel que lo
interrumpia criticaba a quien lo mantenia”’ (B. 30:43). La tercera excepcion
es en el caso de aquellos que encuentran demasiado dificil soportar los rigo-
res del ayuno. La palabra empleada en el original es yutigina, de tagat, que
significa lo mdximo que un hombre puede hacer (R). Las personas a que se
hace referencia son aquellas que lo encuentran extremadamente dificil (ya-
sumuna-hit jahda-hum wa tagata-hum). Tales personas pueden realizar
una redencion al dar alimento diario a un pobre. Esta excepcion cubre el ca-
so de una mujer que amamanta o que esta prenada, asi como el del viejo que
no puede soportar el ayuno (B. 65:i, 25); también el de aquellos enfermos cu-
yo mal es prolongado y el de quienes viajan durante todo el afo.

230 Aqui se denomina el ayuno como tatawwu’, o hacer el bien espontd-
neamente, pero significa también hacer un acto con esfuerzo, y el ayuno re-
quiere de un gran esfuerzo por parte del hombre. Las palabras finales de este
VErsc nuevamente apuntan el objeto del ayuno. Este, sin duda, implica pri-
vacion, pero también sirve a un muy buen propésito y ocasiona un gran bien
al final.

231 Larevelacion del Sagrado Qur’an se inicié en el mes de Ramadain que
es el noveno mes del ano arabe (Rz); por lo tanto se habla del mes de
Ramadan en particular como el mes en que se revelo el Sagrado Qur'an. E}
significado de la raiz de Ramadan es exceso de calor; el mes se llamé de tal
manera porque “"cuando cambiaron los nombres de los meses de la lengua
antigua, los llamaron de acuerdo con las estaciones en que caian, y este mes
coincidia con los dias de calor excesivo’.

232, véase pdgina siguiente.
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232 Al-Qur’an es el nombre con el que se conoce el Libro Sagrado revela-
do al Profeta Muhammad (jque la paz y las bendiciones de Allah estén con
él!), y con este nombre se mericiona con frecuencia al Libro Sagrado en la re-
velacion Divina. La palabra es un nombre infinitivo de laraiz qara ‘a, que sig-
nifica primordialmente él reunio las cosas (LL). El significado secundario de
la raiz es él estd leyendo o recitando un libro; la palabra se aplica a leer o re-
citar porque, al leer, las letras y las palabras se unen entre si con un orden de-
terminado (R). El nombre @Qur’an implica en realidad referencias a los dos
significados de la raiz, ya que por un lado significa un libro en el que se
retinen todos los Libros Divinos, una distincién que el mismo Qur’an recla-
ma para si en el v. 98:3 y en otros lugares (R), mientras que por el otro lado
implica un libro que es o debe ser leido, puesto que el Sagrado Qur'an es el
libro “‘que ha sido con verdad descrito como el libro en existencia mas
ampliamente leido™ (En. Br.). Son treinta y uno los diferentes nombres con
los que se habla del Qur'an en la revelacion misma, siendo los mas importan-
tes al-Kitab o el Libro y al-Dhikr o el Recordatorio. Se afirma aqui que el
Qur’an fue revelado en el mes de Ramadin. En otras partes se nos dice que
fue revelado en lailat al-Qadr, 1a Gran noche o la noche de la Majestad (v.
97:1). que es una noche bien conocida del mes de Ramadan y que correspon-
de a la noche del 25, 27 o 29 de tal mes. Por la revelacion del Qur'an en el
mes de Ramadan se quiere decir, empero, el comienzo de su revelacion. El
mes de Ramadan constituye, asi, una conmemoracion de la revelacion del
Qur'an.

233 Son tres las afirmaciones que aqui se hacen con referencia al Sagrado
Qur'an. En primer lugar. que es una guia para todos los hombres y que con-
tiene, por lo tanto. ensefnanzas adecuadas y suficientes para todos los
hombres de todos los paises y las épocas. En segundo lugar. que contiene ar-
gumentos completos para la guia. por lo que demuestra la verdad de lo que
afirma. En tercer lugar, que contiene argumentos que proporcionan un crite-
rio, separando la verdad de la falsedad, al hacer que los fieles prueben los fru-
tos de 1a fe y los infieles las malignas consecuencias de su rechazo de la ver-
dad.

234 Hay lugares en este planeta donde los dias y las noches son tan largos
que no existe division en doce meses. Tales casos son excepcionales y raros.
La gente ahi tiene, sin duda, arreglos para trabajar y descansar y llevar a ca-
bo sus negocios, por lo que también pueden hacer arreglos para la oracion y
el ayuno. Véase mas adelante la n. 238.
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235 En medio de los ordenamientos que se refieren al ayuno ocurre este
verso, el cual habla de la proximidad de Dios al hombre y de la aceptacién de
sus oraciones. Esto demuestra que el ayuno es un ejercicio espiritual y que
provoca un despertar espiritual en el hombre. Se requiere a un hombre que
se abstenga de satisfacer los deseos naturales del hambre y la sed, ademas de
sufrir ciertas privaciones, no porque haya algin dafo o delincuencia moral
en hacerlo, sino simplemente porque cree que Dios le ordena que se absten-
ga. Como dijo el Profeta: “El se abstiene de su comida y su bebida y su deseo
sexual por Mi causa: el ayuno es por Mi”’ (B. 30:2). Esto sin duda despierta
una conciencia viva de la existencia de Dios en la mente. Una real y sincera
busqueda de Dios se levanta en la mente a través del ayuno.

Estoy cerca es la respuesta a esa busqueda interna. Y a esto siguen las pa-
labras: Respondo a la oracién del suplicante cuando él Me invoca. Dios estd
cerca, pero esa conciencia solo provoca el deseo adicional de acercarse mas y
mas a El Porque ese hombre invoca a Dios; Le reza para acercarse mas y
mas a ElL. Y se le dice que Dios acepta esta oracion. El sincero anhelo del alma
de un hombre para acercarse mas y més a Dios es siempre aceptado. Pero es-
te anhelo y esta oracién, contintia el verso, deben aplicarse con actos de obe-
diencia: para que puedan oir Mi llamade. La oracién para acercarse a Dios
es aceptada. por lo tanto, cuando la sinceridad del anhelo del alma se de-
muestra con actos de sacrificio en el camino de Dios.

Debe recordarse que la aceptacion de que se habla aqui se relaciona pri-
mordialmente con las oraciones para el logro de la proximidad de Dios. En lo
que concierne a la aceptacion de las oraciones en general, las oraciones para
librarse de la congoja y la afliccion, y para conseguir ciertos beneficios tem-
porales, se nos dice en otra parte: ‘A El invocais, de manera que El retira
aquello por lo que rezais, si Le place™ (v. 6:41). El acepta o no tales oraciones
segun Le plazca. Y mientras que Dios acepta en ocasiones incluso las ora-
ciones de los infieles y los transgresores (vv. 10:22, 23; 17:67). y con mas fre-
cuencia las de sus siervos fieles y virtuosos, pone a prueba aun a éstos ha-
ciéndolos sufrir privaciones: 'Y ciertamente Nosotros os probaremos con al-
go de temor y hambre y pérdida de riqueza y vidas y frutos” (v. 155). Asi,
aungue el tratamiento de Dios, incluso de los transgresores, es misericordio-
so, por lo que en ocasiones acepta sus oraciones, Su tratamiento de los fieles
que Lo invocan y Le rezan es el de un amigo: que escucha sus plegarias o les
requiere someterse a Su voluntad segun Le place.

236 Las relaciones mutuas entre marido y mujer se describen aqui con un
lenguaje sin paralelo en belleza. En primer lugar, el instinto sexual, un deseo
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por el sexo opuesto. es clasificado con el hambre y la sed. Constituye un de-
seo natural y el hombre no podria vivir sin satisfacerlo, asi como no podria vi-
vir sin satisfacer el hambre y la sed. Y luego en estas palabras —vuestras es-
posas son un vestido para vosotros y vosotros sois un vestido para ellas—
se nos dice que, mientras que satisface un deseo natural, la relaciéon entre
marido y mujer tiene fines mas elevados. Sirven uno y otra como vestido de
su companero, esto es, constituyen un medio de proteccién, consuelo e
incluso embellecimiento uno del otro, y la debilidad de uno es compensada
por la fortaleza del otro.

237 Takhtaniin, o vosotros actuasteis injustamente hacia vosotros mis-
mos, constituye una referencia al dafio que se causaron a si mismos por re-
sistir de manera innecesaria el deseo sexual o el hambre y la sed. Se registra
un caso en el que un hombre, vencido por el hambre, se desmayo6 al mediodia
(B. 30:15). ‘Afa. que generalmente significa él perdond o borré un mal, tam-
bién quiere decir él quité o eliminé su error o malentendido o carga (LL).
Los informes que se narran en relacion con la revelacion de este verso
muestran que los musulmanes pensaron en un principio que era ilicito tener
relaciones con sus esposas, incluso en la noche, en los dias en que mantenian
ayunos. Otros se abstenian de comer, etc.. después de ir a dormir hasta la
noche siguiente (B. 30:15). Pero esta practica, segiin la opinién unanime de
todos los comentadores, no se basaba en ninguna revelacion cordnica o en
ninguna orden del Profeta. Al hablar de la revelacion de este verso, Bara’ di-
jo: **Cuando se ordeno el ayuno en Ramadan, los musulmanes no se acerca-
ban a sus esposas durante todo el mes de Ramadan, y asi algunos se danaban
a si mismos; por ello Alldh reveld estas palabras™ (B. 65:ii, 28). La revelacion
de estas palabras establecia claramente que se permitia a los musulmanes
tener relaciones con sus esposas durante las noches del ayuno, asi como se
permitia la satisfaccion del hambre y la sed. La carga cuya eliminacion se
menciona en las palabras ‘afa ‘an-kum era, por lo tanto, autoimpuesta.

238 Khuait, que de ordinario significa hilo, representa aqui el tinte del al-
ba. como lo determinan las palabras min al-fair; al-khait al-abyad significa
la blancura del dia y al-khait al-aswad la negrura de la noche (LL). Esto
ocurre en general alrededor de una hora y media antes de la salida del sol. El
ayuno debe interrumpirse con la llegada de la noche, que se inicia con la
puesta del sol.

Un importante problema surge aqui y concierne a los paises en que los dias
son a veces muy largos, tanto que trasciende la capacidad de los hombres or-
dinarios el abstenerse de probar alimento desde el alba hasta la puesta del
sol. Un informe indica que los Acompanantes del Profeta le preguntaron a és-
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te acerca de sus oraciones en un dia que se extendiera durante un ano o un
mes, y se dice que el Profeta respondié que debian medir de acuerdo con la
medida de sus dias {AD. 36:13). De esto se desprende que, en paises en que
los dias son demasiado largos, el ayuno puede medirse de acuerdo con la du-
racién de un dia ordinario o, cuando sea practico. el ayuno puede posponerse
a dias mas cortos de alrededor de la duracién normal.

239 Se hace referencia aqui a aquellas personas que se aislan de todas las
preocupaciones mundanas en los tiltimos diez dias de Ramadan, y que pasan
noche y dia en las mezquitas. Esta practica se conoce como [ ‘tikaf: es volun-
taria y no obligatoria. :

240 La orden de abstenerse de tomar de manera ilegal la propiedad de
otros hombres constituye una adecuada secuela de la orden que se relaciona
con el ayuno, ya que a través del ayuno el hombre se abstiene de utilizar
aquello a lo que tiene derecho simplemente en obediencia a los mandamien-
tos Divinos. El ayuno, en efecto, permite al hombre controlar sus pasiones: y
entre mas se dominen las pasiones, menos sera la ambicion por las adquisi-
ciones ilicitas.

241 Elmes de Ramadan se inicia con una luna nueva y termina con la lu-
na nueva de Shawwal. A éste le siguen tres meses, Dhu-I-Qa‘dah, Dhu-l-Hij-
Jjah (con el que termina el aino) y Mahurram (el primer mes del afio nuevo).

242, véase pdgina siguiente.
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Estos tres, junto con Rajab, el séptimo mes del afio. constituyen los cuatro
meses sagrados, a los que se hace referencia aqui con la palabra ahillah. plu-
ral de hilal, que significa luna nueva.

La indefinicién de la pregunta desaparece con la respuesta. Estos eran los
meses que los arabes observaban como sagrados. durante los cuales cesabarnr
las hostilidades mas amargas y la paz se establecia por todo el pais, con lo
cual el comercio se llevaba a cabo sin problemas. También durante estos me-
ses se llevaba a cabo la peregrinacion al sagrado santuario de La Meca. Como
esta seccion se relaciona con las érdenes que conciernen al combate. la pre-
gunta al respecto de los meses sagrados, que se esclarece en el v. 2117. se pre-
senta aqui de manera apropiada, y la respuesta reconoce el caracter sagrado
de tales meses. Su naturaleza sagrada permitia a la gente la ventaja practica
de comerciar y el beneficio espiritual de realizar la peregrinacion.

242 Los arabes eran un pueblo muy supersticioso. Cuando uno de ellos
establecia ante si un objetivo importante y no lograba conseguirlo. no entra-
ba a su casa por la puerta sino por la parte de atras. v seguia haciendo esto
durante un afio (Rz). Esto también puede referirse a la practica de entrar a las
casas por detras cuando se entraba a un estado de ihram para la peregrina-
cion (B. 65:ii, 29). Con el Islam todas las supersticiones fueron eliminadas.
Entrar por detras puede significar también desviarse del curso correcto. en
tanto que entrar por las puertas significa mantenerse en el curso correcto
(Rz).

243 Estaes una de las primeras revelaciones que permitian el combate a
los musulmanes. El asunto se trata aqui en seis versos. que concluven en el
v. 195, y se vuelve a tratar en las siguientes secciones. Es notable que com-
batir en el camino de Allah se limite aqui expresamente a combatir en de-
fensa. Se requeria que los musulmanes combatieran en el camino de Allah.
pero podian hacerlo sélo contra quienes luchaban contra ellos. La misma li-
mitacién se aplica a lo que, muy probablemente. fue la primera revelacion
que permitio el combate: "El permiso (para combatir) se otorga a aquellos
contra quienes se hace la guerra, porque estdan oprimidos™ (v. 22:39).

Resulta claro de estas dos referencias que se permitia a los musulmanes to-
mar la espada solo como medida de defensa propia. Los enemigos del Islam.
al ser incapaces de suprimir la fe por medio-de la persecucion. y al ver que el
Islam se encontraba ahora a salvo en Medina v que adquiria fortaleza. toma-
ron la espada para aniquilarla. Sabian que los musulmanes eran todavia po-
co numerosos v pensaban que podrian extirpar al Islam recurriendo a la es-
pada. Su guerra pretendia aniquilar al Islam, como se afirma mas adelante:
Y ellos no dejaran de combatiros hasta apartaros de vuestra fe. si pueden”™
(v. 217). No tenian los musulmanes otra opeion. si no querian ser climinados
de la faz de la tierra. que tomar la espada para defenderse contra un enemigo
que era mil veces mas fuerte.

Debe apuntarse que es este combate defensivo al que se denomina comba-
tir en el camino de Allah. En todo el Qur'an nunca se habla de combatir por
la propagacion de la fe.
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244 El pronombre personal en el enclitico matadlos se refiere a aquellos
contra los cuales se ordené combatir en el verso anterior. Cuando hay un es-
tado de guerra, el enemigo debe ser muerto, dondequiera que se halle.

245 La persecucién habia arrojado a los musulmanes de sus casas en La
Meca y de la Mezquita Sagrada que ahi se encontraba, la cual era ahora el
Centro Espiritual musulman. De esta manera se ordenaba a los musulmanes
que combatieran contra quienes los habian perseguido hasta que éstos
quedaran dispersos o hasta que perdieran aquello que habian adquirido por
la fuerza. Estas palabras muestran, de manera adicional, que el enemigo no
debia ser exterminado, sino que unicamente debian quitarsele las pose-
siones adquiridas ilicitamente.

246 La palabra que he traducido como persecucioén es fitnah, que origi-
nalmente significa una quemadura con fuego y ademas afliccién, congoja y
privacién, matanza, descarriar o causar error, asi como seduccion contra
la fe por cualquier medio (LL). En el v. 217 se encuentra una explicacion de
estas palabras: ““Te preguntan acerca de combatir en el mes sagrado. Di:
Combatir en él es (una ofensa) grave. Y obstruir a (los hombres) en €l camino
de Allah y negarlo a El y a la Mezquita Sagrada y expulsar a su pueblo de ella,
son cosas todavia mas graves para- Allah; y la persecucién es mas grave que
la matanza.”’ Fitnah, por lo tanto, es sinénimo de obstruir a los hombres en
el camino de Allah y expulsar a la gente de la Mezquita Sagrada, € indica la
persecucién de los musulmanes. Ibn ‘Umar explico la palabra fitnah cuando
dijo: *'Y habia muy pocos musulmanes, por lo que un hombre solia ser per-
seguido por causa de su religion: ellos lo asesinaban o lo sometian a tortu-
ras, hasta que el Islam se hizo predominante; entonces no hubo ya fitnah,
esto es, persecucién’ (B. 65:ii, 30).

247 La santidad del lugar Inviolable no habia de ser rota por los musulma-
nes, pese a las terribles aflicciones que ahi debieron sufrir, en tanto que los
infieles no fueran los agresores en este aspecto también y.combatieran
contra los musulmanes dentro del sagrado territorio.

248 Notese la clemencia de los mandamientos islamicos para el combate.
Los musulmanes debian guardar sus espadas si su enemigo desistia del com-
bate. Los infieles aprovecharon tales instrucgiones y practicaron el engafio
contra los musulmanes: **Aquellos con quienes tu llegas a un compromiso,
luego ellos rompen su compromiso cada vez™ (v. 8:56).
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249 Cuando cesa la persecucion y rio se obliga a los hombres a aceptar o
rechazar una religion, por lo que tienen libertad de profesar cualquier reli-
gién de cuya verdad estén convencidos, no debe haber entonces mas comba-
te. Las palabras que siguen esclarecen perfectamente el significado. Si ellos
desisten de la persecuci6n, los musulmanes deben de inmediato dejar de
combatirlos; y las hostilidades no deben continuar contra nadie excepto
contra los agresores. ’

Una comparacién con el v. 22:40 mostrard que ésta es la explicacion
correcta. Ahi se establece con claridad el objetivo de los combates musulma-
nes en las siguientes palabras: **Y si Alldh no repeliese a alguna gente con
otra, los monasterios y las iglesias y las sinagogas y las mezquitas, en las que
mucho se recuerda el nombre de Allah, habrian sido destruidas.” Esto
muestra con claridad que los musulmanes combatian no sélo en defensa de
las mezquitas, sino también de las iglesias y las sinagogas e incluso de los
monasterios. El mismo objetivo se establece aqui con las palabras la religién
es para Allah, por lo que no hay persecucién por motivo religicso y cada
quien es libre de mantener la creencia que quiera. El verso, en efecto, es-
tablece los principios amplios de la libertad religiosa.

Si interpretamos estas palabras en el sentido de que debe continuarse el
combate hasta que todos acepten el Islam, todos los versos en que se habla
de acuerdos con €l enemigo y del desistimiento del combate pierden por
completo su sentido. No s6lo el Sagrado Qur’an desmiente tal interpretacion,
sino también la historia, puesto que en muchas ocasiones €l Profeta hizo la
paz con los infieles.

250 La palabra ‘udawan aqui, asi como el término i‘tada usado tres veces
en el siguiente verso, indica un exceso del limite adecuado, y por lo tanto se
aplica a una conducta incorrecta o injusta. Pero el castigo con el que se hace
un dano al culpable de conducta incorrecta se lama i'tida, puesto “que es a
veces en la manera de agresion y a veces en la manera de la retribucion”
(LL). Segin R, i‘tadit aqui significa retribuir o castigarlo de acuerdo con su
conducta incorrecta. Con frecuencia se habla en el Sagrado Qur’an, y en la li-
teratura arabe, del castigo de un mal en términos de ese mal; véase la n. 18.

251, véase pdgina slguiente.
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Las palabras excepto contra los opresores significan que sélo puede hostili-
zarse a los opresores, por lo que cuando éstos desisten de oprimir deben sus-
penderse las hostilidades.

251 Esto es similz~a lo que se dice en el v. 191 al respecto de la Mezquita
Sagrada. Silos openentes violaban los meses sagrados al atacar primero a los
musulmanes en tales meses, se permitia a los musulmanes que combatieran
contra ellos en los meses sagrados. En general se permite la venganza o retri-
bucién dentro de los limites del acto original de agresion en el caso de todos
los objetos sagrados, ya que la falta de accién entonces seria suicida.

252 Las guerras defensivas de los musulmanes requerian de fondos, por
lo que se dice a los musulmanes que deben contribuir al fondo de guerra; a
esto se le llama aqui gastar en el camino de Allh. St no ofrecieran ayuda
monetaria para defenderse a si mismos cuando se les atacaba, se arrojarian
ellos mismos a la perdicion.

253 Al parecer un nuevo tema, el de la peregrinacion, se introduce aqui;
pero el Sagrado Qur’an ha relacionado en general los dos asuntos: la guerra y
la peregrinacion. La razén es que los musulmarnes tenian libertad en Medina
de realizar todo lo que disponian los ordenamientos religiosos del Islam, pero
no la de llevar a cabo la peregrinacion, puesto que su Centro Espiritual, La
Meca. se encontraba en posesién de enemigos en pie de guerra contra ellos.

Hajj y ‘umrah —palabra ésta que generalmente se traduce como la pere-
grinacion menor, pero que puede traducirse con mayor correccién como la
visita— difieren ligeramente. La ‘umrah puede realizarse en cualquier mo-
mento, en tanto que el hajj, o la peregrinacién propiamente dicha, sélo
puede llevarse a cabo en un tiempo especifico. De las ceremonias relaciona-
das con la peregrinacion propiamente dicha, puede omitirse, en el caso de la
‘umrah, la permanencia en la planicie de ‘Arafat. Asi, los principales requeri-
mientos de la ‘umrah son ihram, caminar alrededor de la Ka‘bah, y correr
catre los montes Safay Marwah.

254, 255, 256, véase pdgina siguiente,
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La peregrinacion, en efecto. representa la nitima etapa en el progreso de
los peregrinos espirituales. Entre los principales requerimientos de la pere-
grinacion, el primero, o ihram. representa el rompimiento de todas las cone-
xiones mundanas por amor de Dios. Las costosas vestimentas. en que el ser
interno se confunde tan a menudo con la apariencia externa. se dejan de lado
y el peregrino cuanta tan solo con dos mantos sin costuras para cubrirse. El
otro requerimiento importante es dar vueltas alrededor de la Ka'bah. a lo
cual se llama tawaf. y correr entre el Safay el Marwah, alo cual se denomina
sa‘y. Ambas son manifestaciones externas de aquel fuego de amor Divino que
ha sido encendido en el corazon, de manera que. como el verdadero amante.
el peregrino camina alrededor de la casa de su Amada: demuestra asi. en
efecto, que se ha entregado por completo a su Amo adorado y ha sacrificado
todos sus intereses en aras de ElL

954 La Meca se encontraba todavia en manos de los oponentes del Islam.
quienes impedian a los musulmanes realizar la peregrinacion. Segin 'Ab y
muchas otras autoridades, el impedimento aqui significa un obstaculo im-
puesto por un enemigo y no por una enfermedad. mientras que segun otros
se incluyen los dos tipos.

255 El rasurarse la cabeza es un signo. entre 1os peregrinos. de que ponen
fin al estado de ihram. En caso de impedimento, la ofrenda debe enviarse ala
Mezquita Sagrada o, si esto es imposible. debe sacrificarse en donde los pe-
regrinos se encuentran detenidos.

256 Esta es una profecia de que llegaria un tiempo en que el poder del ene-
migo se desplomaria por completo y los musulmanes realizarian su peregri-
nacion a La Meca con seguridad. sin miedo de detencion.

957 Una combinacion de la visita y la peregrinacion significa que. des-
pués de realizar la visita. el peregrino no permanece en estado de thram. pe-
ro entra nuevamente en éste al momento de la peregrinacion.

258 Esto es. cuando regreséis a casa después de realizar la peregrina-
cion.

259 Esto quiere decir aquellos que no viven en La Meca.

260 Los bien ¢onocidos meses son Shawwal, Dhu-l-Qa'dah y los primeros
nueve dias de Dhu-l-Hijjah. En estos dias puede un hombre entrar en un es-
tado de ihram para realizar la peregrinacion.
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261 Tres cosas se prohiben en la peregrinacion: rafath, fusilg y jidal. Ra-
Jath significa lenguaje sucio, impropio, indecoroso u obsceno (LL). Fusug, se-
gan un dicho del Profeta, significa abusar (Rz). Jidal quiere decir participar
en un altetcado o disputar o litigar (LL). La peregrinacién representa la tlti-
ma etapa de progreso espiritual, por lo cual se ordena al peregrino no hablar
con palabras que puedan ser una fuente de molestia para nadie. El perfecto
amor a Dios requiere perfecta paz con el hombre; por lo tanto, no debe ofen-
derse a nadie. Se recomienda, en su lugar, hacer el bien a los demas con las
palabras: Y cualquier bien que hagdis, Allah lo sabe.

262 El término provisiones (zad) significa provisiones para el vigje a La
Meca. Alguna gente solia empezar la peregrinacién sin los medios suficien-
tes, con la pretension de que confiaban en Dios para su sustento. Pero las pa-
labras implican un significado mas profundo; al cual se hace referencia en
las palabras siendo la mejor provisién el cumplimiento del deber propio o
guardarse contra el mal (taqwa), lo cual demuestra que la provision para el
alma que se encuentra en el cumplimiento del deber es mas importante que
la provision para el cuerpo.

263 Buscar la generosidad de vuestro Senor (al-fadl) significa comerciar
(Rz). El término se emplea en este sentido en varios lugares del Sagrado
Qur'an, como en el v. 73:20. Esto significa que no hay dafno en buscar un
incremento de riqueza comerciando en La Meca durante la temporada de la
peregrinacion. Antes del advenimiento del Islam, se llevaban a cabo ferias
comerciales en el tiempo de la peregrinacion; las mas conocidas de las cuales
eran ‘Ukaz, Majinnah y Dhu-I-Majaz. Los musulmanes pensaban que reali-
zar cualquier trabajo para obtener ganancias mundanas no era coherente
con el elevado objetivo espiritual que tenian en mente en la peregrinacion (B.
25:150). Aqui se les dice lo contrario y que el avance mundano puede combi-
narse con el progreso espiritual. Podian convocarse conferencias en La Meca
durante la peregrinacion, para inspirar al mundo musulman con una unidad
de proposito en su visién politica asi como para la solucién de otros probie-
mas del mundo.

264 ‘Arafat es el lugar en el que se reunen los peregrinos en el noveno dia
de Dhu-l-Hijjah. Se encuentra a unos trece kilémetros de La Meca. Ahi, la
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vasta multitud de todos los paises y naciones, con todos los peregrinos vesti-
dos con la misma ropa y la misma frase en los labios, labbaika Allah-umma
labbaika (aqui estoy, oh Alldh, en Tu Presencia), declara la gloria de Dios.
Ahi, el imam, de pie sobre la Jabal Rahmat, la Montana de la Misericordia,
se dirige a toda la concurrencia. La palabra ‘Arafat se deriva de ‘arafa, él co-
nocié o se familiarizé con una cosa, y hay una indudable referencia en este
nombre al hecho de que los hombres sienten ahi en verdad la augusta pre-
sencia Divina. Ifadah significa el avance o apresuramiento en un vigje con
una multitud (LL).

265 El Mash‘ar al-haram, que literalmente significa el Monumento
Sagrado, representa el lugar conocido como Muzdalafah, o el terreno alrede-
dor de éste, donde los peregrinos pasan la noche después de su regreso de
‘Arafit al término del noveno dia de Dhu-l-Hijjah.

266 Los quraish y kananah, que se denominaban a si mismos los ham en
indicacion de su fortaleza y vehemencia, solian permanecer en Muzdalafat,
pensando que era indigno de ellos unirse a los otros peregrines en la jornada
ala planicie de ‘Arafat. Como todas las distinciones fueron eliminadas por el
Islam, se les dijo que se consideraran a si mismos a la par con los demas (B.
25:91).

267 En los dias de ignorancia solian presumir entre ellos de la grandeza de
sus padres una vez que habian realizado la peregrinacion, cuando se reunian
en ‘Ukdlz y en otros lugares. Esto muestra lo que el Qur’an destruyd y lo que
construyd, lo que hizo a un lado y lo que establecio en su lugar. Se les prohi-
bi6 presumir de la grandeza de sus padres y se les ordeno celebrar la alaban-
za de Allah, puesto que El los haria mucho mas grandes que sus antecesores.
Y la insignificante nacion arabe se convirtio en una gran nacion, la mayor del
mundo, al combinar sus conquistas fisicas con conquistas intelectuales y
morales.
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ama el mal.
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268 Esta es la oracion del verdadero musulman. Asi como se le ensefa a
orar por el bien en este mundo y en el siguiente, también debe esforzarse en
lograr el bien en esta vida y en el Mas Alla. El Islam ofrece un curso interme-
dio entre el materialismo y el monasticismo.

269 Los dias decretados son los tres que siguen al dia del Sacrificio y se les

‘llama de Tashriq.

270 Los peregrinos ordinarios se marchan en la tarde del ultimo dia de
Tashrig, pero se les permitié marcharse en la noche del segundo dia.

271 Se han hecho varias conjeturas acerca de la persona en particular a
que se hace referencia, pero los expertos mas respetados coinciden en que no
se trata de nadie en particular (Rz). El contexto muestra también que las pa-
labras se refieren a quienes sembraban la discordia: aquellos que asegura-
ban al Profeta su apoyo, pero que en realidad esperaban una oportunidad pa-
ra provocar una pérdida a los musulmanes.
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272 Mihad (lugar de descanso) significa cuna y también aquello que un
hombre ha preparado para st (LL). Estos dos significados ilustran la natura-
leza del infierno. Es una cosa que el hombre prepara para si; y para un nuevo
crecimiento espiritual en el Mas Alla, en el caso de aquellos que retardaron
tal crecimiento aqui por su atencién al mundo o por seguir un curso incorrec-
to, tiene el mismo proposito que la cuna de un nifio. En otros lugares se llama
al infierno umm o madre (v. 101:9).

273 Aqui se dice a los musulmanes que la Verdad no puede establecerse a
menos que trabajen para ella de todo corazén. La palabra silm significa paz
asi como sumision (R). En efecto, la completa sumision a Dios es sinénimo de
completa paz.

274 La llegada de Allah representa la ejecucion de Su mandamiento o la
llegada del castigo advertido para aquellos que deseaban aniquilar el Islam.
El asunto (ya) ha sido decidido, se nos dice, porque se esclarecio en repeti-
das veces en las primeras revelaciones que toda la oposicion al Islam seria re-
ducida a la nada. En otro pasaje se dice: ‘'Ninguna cosa esperan sino que los
angeles vengan a ellos o que el mandato de su Sefor se haga realidad.” Y se
anade **Asi que el mal de lo que hicieron los afligié y aquello de lo que se mo-
faban les sobrevino’ (vv. 16:33, 34). La misma frase se usa para indicar la
ejecucion del castigo Divino en el v. 59:2 donde los judios, que a la postre
serian desterrados por sus malas acciones, son descritos asi: “‘Ellos pensa-
ban que sus fortalezas los defenderian contra Alldh. Pero Allah llegé a ellos
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SECCION 26: Pruebas y tribulaciones
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de un lugar que no esperaban’. En las sombras de las nubes hay una refe-
rencia a la caida de lluvia en la batalla de Badr (v. 8:11) que fue una de las
causas de la destruccion del enemigo.

275 El favor de Allah significa aqui el Qur'an y su cambio implica su
rechazo. Compérese la compra de error para guia del v. 16 y otros pasajes.
Las senales manifiestas que se dieron a los israelitas incluyen las profecias
del advenimiento del Profeta, que repetidas veces se les dieron a conocer a
través de sus profetas, asi como los claros argumentos de la verdad de la mi-
sién del Profeta, que eran convincentes cuando se les comparaba con los ar-
gumentos que ellos poseian de la verdad de sus propias profecias.

276 Los emigrantes, que habian dejado atras todo y se encontraban por lo
tanto en los tltimos extremos de pobreza, eran objeto de mofa por por parte
de los acaudalados judios, cuya practica de prestar dinero con intereses usu-
reros les llevo las riquezas de otros pueblos. Las palabras finales no sélo
muestran que el valor moral que elevaba a un hombre por encima de otro no
dependia de la riqueza, sino que también contiene una referencia profética al
tiempo en que aquellos que eran objeto de mofa por su pobreza gozarian de
abundancia, incluso en las provisiones de esta vida.

277 La palabra kana no se refiere necesariamente al pasado, sino que se
emplea con frecuencia en el Sagrado Qur’an para expresar la idea de una ver-
dad general o aquello que es como un atributo de una cosa (R). Kan al-insanu
kafur-an (v. 17:67) no significa el hombre fue ingrato sino el hombre es
siempre ingrato o que la cualidad de falta de gratitud se encuentra en él con
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frecuencia. De manera similar, los atributos Divinos se expresan a menudo
con el uso de kana, como en kan-Allahu ‘Aziz-an Hakim-an (v. 48:7) que no
significa Allah fue Poderoso, Sablo, sino que Allah es siempre Poderoso, Sa-
bio: o kan-Allahu Ghafir-an Rahim-an (v. 48:14) que significa Allah es
siempre Indulgente, Misericordioso. De ahi el significado adoptado. La uni-
dad de la humanidad es una verdad que el Qur'an subraya considerable-
mente. En ocasiones se dice a los hombres que han sido todos creados *'de un
solo ser” (v. 4:1); otras veces que todos descienden de los mismos padres (v.
49:13); también que son come habitantes de una sola casa. con la misma
tierra como lugar de descanso y el mismo cielo como boveda (v. 22). Estable-
ce asi el Qur'an el principio de la unidad de la humanidad en las palabras
mas claras. De ahi también la conclusion, en las palabras que siguen, de que
se levant6 a profetas en todas las naciones.

978 Se ofrece en estas palabras una ley universal de Revelacion Divina.
Como toda la gente es una sola nacién, Dios, también, se ha revelado El mis-
mo a todos. Esta Ley de la Revelacion Divina, se nos dice, ha encontrado
expresion a través de profetas, a cada uno de los cuales se le ha dado un Libro
revelado para mostrar el camino recto.

279 La ley universal que se expresa en esta parte del verso es que la
corrupcion siguié a la guia. Conforme paso el tiempo, el mismo pueblo al que
se dio el Libro para que lo siguiera actu6 en su contra. Asi, aunque un profeta
ha sido levantado en cada naci6n, cada nacion ha abandonado el camino rec-
to y ha actuado en contra de las mismas direcciones que se le han dado. De
esta manera surgieron nuevamente diferencias que requirieron el adveni-
miento de otro profeta. Por lo tanto, era necesario levantar un profeta que
mostrara el camino correcto a todas las naciones, y esto es lo que se afirma
en las palabras siguientes.

280 La guia de Allah alos que creen se refiere al advenimiento del Profeta
Muhammad, a través de quien los musulmanes fueron guiades al sendero
correcto, a la verdad, sobre la cual habian surgido diferencias entre toda la
gente. Si cada nacion habia necesitado un profeta para dirimir sus propias di-
ferencias, uno se necesitaba sin duda ahora para dirimir las diferencias de las
distintas naciones, puesto que la verdad que se habia mostrado a las diferen-
tes naciones por los distintos profetas se habia obscurecido nuevamente. Asi,
entre las diferentes religiones nacionales del mundo, el Islam ocupa la posi-
cion de una religion internacional.

281 El Jardin representa aqui el triunfo en esta vida y el Paraiso en la si-
guiente. Las palabras con las que concluye el verso, se encuentra proxima la
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ayuda de Allah, esclarecen la referencia al triunfo de la causa de la Verdad.
La Verdad solo triunfara cuando quienes apoyen la causa de la Verdad reali-
cen sacrificios por ella y sufran las pruebas mas severas por su causa.

282 Este verso inculca la fe y la perseverancia en las pruebas mas dificiles
¥y es una indicacién de la resistencia sin paralelo y la fe del propio Profeta. Se
refiere no sélo a las grandes pruebas y privaciones que los musulmanes
habian ya sufrido en La Meca y las penurias que tendrian que sufrir en su
exilio, sino de manera mas particular a las privaciones que ain les aguarda-
ban y que podian ver con claridad conforme se reunian todas las fuerzas que
podian usarse para su aniquilamiento. En lo que hace a las pruebas y tribula-
ciones de los anteriores profetas, el caso de Jesucristo, quien grité “'Eli, Eli,
lama sabachtani” en la cruz, era el mas reciente.

283 Como el fondo para la defensa de la sociedad musulmana se empleaba
también para ayudar a los padres de algunos y los parientes de otros, y los
huérfanos y los pobres que no tenian los medios para abandonar sus hogares,
quienes eran todavia oprimidos por los infieles en La Meca. y para los cami-
nantes que carecian de seguridad, se dice a los musulmanes que lo que gas-
taron en las guerras era en verdad para beneficio de sus propios parientes y
hermanos indefensos.

284 ;Que ponderen esto quienes piensan que los musulmanes combatian
para saquear! Eran demasiado débiles para continuar la lucha contra las po-
derosas fuerzas que se empenfaban en su destruccion y les desagradaba la
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SECCION 27: Preguntas diversas
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guerra. Solo una mente enferma pudo llegar a la conclusion de que el Profeta
“habia decidido ahora recurrir a la espada para lograr lo que su predicacion
no habia podido™. ¢;Dénde estaban las fuerzas militares con las que el Profeta
iba a convertir a los orgullosos y belicosos arabes que no habian escuchado
su palabra? Su primer ejército en Badr, cuando los quraish de La Meca
marchaban contra Medina con un millar de sus guerreros mas experimenta-
dos, estaba integrado por 313 soldados, incluyendo muchachos de trece anos
de edad. ¢Podia afirmar algin hombre sensato que el Profeta iba ahora a con-
vertir a los cientos de miles de guerreros arabes con sus 313 inexpertos ¢ ine-
quipados seguidores? (Y no desmienten las mismas palabras de este verso
tan irracional conclusion? Una imagen de congojas y aflicciones a las que es-
taban sometidos los pocos conversos al Islam se ofrece enel v. 214. Eran po-
co numerosos, pobres y exillados. y se encontraban acongojados: pero resul-
taba inevitable que lucharan en defensa propia. pues si-no serian destruidos.
Eran su completa debilidad y la enorme disparidad en nimeros los factores
que les hacian desagradable cl combate. Y yo puedo anadir que no hay un so-
lo ejemplo en toda la historia del Profeta que muestre la conversién de un in-
fiel bajo la presion de la espada ni un solo caso en que se lleve a cabo una ex-
pedicion para lograr conversiones. Si alguna vez en la historia de la humani-
dad un pueblo se vio obligado a combatir en defensa de una gran causa, no se
puede encontrar ejemplo mas noble que el del Profeta y sus pocos fieles se-
guidores que se enfrentaban a toda Arabia. con enemigos por doquier. los
cuales habian tomado la espada para eliminarlos. Si alguna vez hubo una
causa justa para la guerra, nunca hubo una mas justa que la causa de toda la
humanidad, la causa combinada de la iglesia cristiana. la sinagoga judia. la
casa sabiana de culto y la mezquita musulmana. que los primeros musulma-
nes establecieron ante si (v. 22:40). Léase con este verso lo que se dice en el
v. 190y en el v. 22:39, y las condiciones en que se dio este mandamiento se
volveran claras. Era una orden para luchar contra quienes habian tomado
primero la espada para arrojar a los musulmanes de sus hogares: para com-
batir a fin de poner término a la persecucién y establecer libertad religiosa.
asi como para salvar los lugares de culto de toda religion de su ruina.

285 Las palabras iniciales de este verso prohiben el combate en los meses
sagrados (las razones para lo cual se dan en el v. 189). excepto en represalia
{véase v. 194). Pero al mismo tiempo se dice a los infieles que los males
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causados a los musulmanes, sin considerar nunca los meses sagrados o el
territorio sagrado, eran peores que la matanza. Se nos dice entonces que los
infieles tomaron la espada para obligar a los musulmanes a regresar a la infi-
delidad, y que estaban decididos a continuar su guerra hasta conseguir tal
objetivo. Nétense las palabras no dejardn de combatiros hasta apartaros
de vuestra religién, st pueden, lo que desmiente directamente la afirmacion
de que los musulmanes iniciarornla guerra para convertir a los infieles.

286 Las personas de las que se habla en este pasaje son los apdstatas.
Existe una errénea impresion entre los no musulmanes, y también entre
muchos musulmanes, de que el Sagrado Qur’an requiere la muerte de los
apostatas del Islam. Esto no es cierto. Un autor cristiano ha llegado al extre-
mo de malinterpretar la palabra fa-yamut con el sentido de él serd muerto,
en tanto que incluso un principiante sabe que el significado de estas palabras
es entonces él muere. Lo que se afirma aqui es que los oponentes del Islam se
esforzaron al maximo para disuadir a los musulmanes de su fe por medio de
crueles persecuciones, y por lo tanto si un musulman en efecto se apartaba
de su religion seria un perdedor en esta vida asi como en la siguiente. La de-
sercion del Islam no sélo le quitaria las ventajas espirituales que podria obte-
ner al permanecer como musulman, sino también las ventajas fisicas que
habrian de conseguir los musulmanes a través del triunfo final del Islam. Nij
aqui ni en ningiin otro pasaje del Sagrado Qur’an hay siquiera la sugerencia
de aplicar el castigo capital o cualquier otro tipo de castigo a un apdstata.

El unico informe que registra un caso en que se mata a apoéstatas es el del
grupo de ‘Ukl, los cuales, después de profesar el Islam, simularon que el cli-
ma de Medina era insalubre y, tras de decirseles que fueran al lugar en que
pastaban los rebaiios de camellos que pertenecian al estado, asesinaron a los
pastores y arrearon los rebarfios con ellos. Los hechos de este caso de-
muestran claramente que el castigo capital no se aplicé por el cambio de fe
sino por el crimen de asesinato y traicién. No hay ningun otro caso que
muestre que el castigo de muerte se haya aplicado alguna vez por apostasia .
del Islam.

Puede afnadirse, sin embargo, que después de los primeros 18 meses de re-
sidencia en Medina, los musulmanes se encontraban en un estado de cons-
tante guerra con los quraish y las tribus arabes, y que la apostasia, en tales
circunstancias, significaba la desercion de la causa de los musulmanes y la
unién con sus enemigos. Incluso si se hubiera ordenado la muerte a los ap6s-
tatas, esto habria sido por causa de su unioén con las fuerzas enemigas y no
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por su cambio de religién. En cuestion de fe, el Qur'an otorga perfecta liber-
tad a todo el mundo de adoptar cualquier religion que le plazca: “'Y di: La ver-
dad es de vuestro Senor: asi que deja creer a quien le plazca, y no creer a
quien le plazca” (v. 18:29).

287 *“Khamr significa vino ovid . . . tiene una aplicacion comin a un jugo
embriagante expreso de cualquier cosa (. T) o a cualquier cosa embria-
gante que nuble u obscurezca (literalmente, cubre) el intelecto, como dicen
algunos. . . y la aplicacién general es mas correcta, porque se prohibié el
khamr cuando no habia en Medina ningun khamr de uva’ (LL). Se vera de
esta manera que la palabra khamr incluye todas las substancias embriagan-
tes, y por lo tanto hago una excepcién al traduciria como embriagantes y no
como vino o como licores embriagantes. La prohibicion de embriagantes,
vinculada como esta con la mencién de la guerra, muestra que el Islam bus-
caba inspirar verdadero valor en sus seguidores y no la audacia imprudente
que muestra un hombre bajo la influencia de los licores embriagantes.y que
tan a menudo ha llevado a atrocidades en las guerras. La prohibicién de que
se habla aqui, y que implica tanto a las bebidas embriagantes como a los
juegos de azar, se hace mas clara en el v. 5:90: *‘Oh vosotros que creéis, los
embriagantes y los juegos de azar. . . son solamente una impureza, el trabajo
del demonio; asi que evitadlo para que sedis venturosos.”

El cambio que estas sencillas palabras ocasionaron en Arabia constituira
siempre un enigma para el reformador social. Las constantes luchas entre
las tribus arabes habian hecho del habito de la bebida una segunda naturale-
za de este pueblo, y el vino era uno de los pocos objetos que podian proporcio-
nar un tema al espiritu de un poeta arabe. Los licores embriagantes consti-
tuian la principal caracteristica de sus banquetes, y el habito de la bebida no
se consideraba como un mal; no habia existido nunca entre ellos un movi-
miento de temperancia, en tanto que los judios y los cristianos se inclinaban
también hacia este mal. La experiencia humana respecto del habito de la be-
bida indica que, de todos los males, es el mas dificil de erradicar. Sin embar-
go, una sola palabra del Sagrado Qur’an fue suficiente para borrar toda traza
de él en toda la nacién, y posteriormente en todo el pais conforme se convir-
ti6 al Islam. La historia no presenta otro ejemplo de una transformaciéon ma-
ravillosa de esta magnitud ocasionada con tal facilidad y tan profundamente.
Puede anadirse también aqui que la observacion de Sale de que “el uso mo-
derado del vino es permitido’ y que s6lo se prohibe beber con exceso, segin
algunos, carece por completo de fundamento. Los acompanantes del Profeta
nunca usaron una gota de vino una vez que se dio a conocer la prohibicién, y
se informa que el Profeta dijo: **Una pequena cantidad de cualquier cosa dela
cual una gran cantidad es embriagante esta prohibida’’ (AD. 25:5). Tampoco
dice Xf 1o que Sale le atribuye, puesto que las palabras que dan lugar al ma-

288, véase pdgina sigulente.
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lentendido de Sale se refieren no al vino sino a otra preparacién sobre la cual
los juristas difieren.

288 La palabra original es maisir, derivada de yasara, que significa él di-
vidi6 cualquier cosa en partes o porciones. Maisir era un juego de azar entre
los arabes y en el lenguaje legal del Islam incluye todos los juegos de azar.
Algunos la derivan de yusr, que significa facilidad, debido a la facilidad con
que podia obtenerse riqueza con ello. El vino y los juegos de azar, segun se
declara en el v. 5:91, causan ‘‘la enemistad y el odio entre vosotros’ y una so-
ciedad cuyos miembros estan invadidos de sentimientos de odio y enemistad
entre si no puede nunca prosperar.

289 Como resultado de los combates era inevitable que muchos nifos
quedaran huérfanos, por lo que se anade un mandamiento sobre su cuidado.
Debe agregarse que las primeras revelaciones del Sagrado Qur’an siempre
hablan de los huérfanos, los necesitados y los esclavos con las palabras mas
benignas, y subrayan de manera especial su ayuda y alimentaciéon. Véanse
los vv. 90:11-16 y otros pasajes.

290 La palabra empleada aqui es tukhaliti-hum que tiene un doble signi-
ficado: {1) Mezclaos o asociaros con ellos, (2) unios con ellos en sus asuntos,
esto es, convertios en socios de ellos. Los huérfanos, por lo tanto, no deben
ser tratados como una clase separada y no debe considerarse que viven de la
caridad de los dema4s, lo cual haria que surgiera en ellos un complejo de infe-
rioridad; debe tratarseles como hermanos, como se afirma aqui claramente.
Y atn mas, aqui se permite expresamente la sociedad con un huérfano, por-
que cuando se dieron mandamientos estrictos sobre la salvaguarda de la pro-
piedad de los huérfanos, algunos hombres pensaron que era un pecado tener
algo que ver con ellos (Rz). Las palabras con que concluye el verso muestran
que el objeto de perni